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ABSTRAK 

 

Tasawuf banyak menyedot perhatian masyarakat, terutama umat muslim. 

Menurut Ibnu Arabi, tasawuf adalah proses mengaktualkan potensi akhlak Allah 

yang ada dalam diri kita dan  menjadikannya akhlak kita. Benih-benih sufisme 

sudah ada sejak zaman Nabi Muhammad Saw, namun secara nomenklatur ia bisa 

dikatakan sejak hadirnya gerakan oposisi keagamaan pada pemerintahan Umayah, 

masa Abdul Hakim bin Marwan (586-506).  Ini dilakukan oleh Hasan al-Bashri 

(w. 528 M), tokoh yang amat saleh, dengan menulis surat kepada Khalifah, 

menuntut agar rakyat diberi kebebasan untuk melakukan apa yang mereka anggap 

baik. Sampai detik modernitas ini, tasawuf tetap eksis, dan akan berlanjut.  

Kaum sufisme mempunyai pengalaman spiritual yang berbeda-beda. 

Salah satu medium yang digunakan oleh mereka untuk mengekspresikan ajaran-

ajarannya adalah puisi. Senandung puisi yang terlahir dari mereka bernama puisi 

profetik karena melalui proses ritualspiritual  yang  cukup  panjang. Ajaran sufi 

yang mengajak pada penyucian diri layak untuk diaplikasikan pada kehidupan 

sehari-hari agar terlepas dari belenggu rantai nafsu duniawi.  

Berdasarkan pada permasalahn di atas, maka laik bagi kita menyelami 

makna kemerdekaan jiwa yang ter-cover dalam puisi Ibnu Arabi yang berjudul 

“Rûhu Sûrati al-Ikhlâshi”. Untuk menguak substansi enam bait puisi neoklasik 

ini, peneliti menggunakan pisau bedah Hermeneutika Gadamar dengan empat 

konsep humanistiknya (Bildung, Sensus Communis, Judgment, dan Taste). Judul 

penelitian ini adalah “Syi’ru Rûhi Sûrati al-Ikhlâshi (al-Dirasatu al-Tafsiriyatu)”, 

dengan rumusan: Bagaimana interpretasi puisi "Rûhu Sûrati al-Ikhlâshi" dalam 

perspektif hermeneutika Gadamer? Riset ini bertujuan untuk mengembangkan 

teori sastra dalam kajian puisi-puisi sufistik dan memberikan kontribusi ilmiah 

terhadap kekayaan pustaka serta realita kehidupan.  

Syi’ru Rûhi Sûrati al-Ikhlâshi adalah puisi Arab sufi yang mengandung 

semangat spritualitas dan mengajak umat untuk terbebas dari selain Allah SWT. 

Dengan pisau analisis Hermeneutika Gadamer ini, muncullah empat prinsip 

perikemanusiaan utama untuk melakoni kehidupan, yaitu prinsip al-Khalâshu, al-

`Ilmu, al-Hikmatu, dan al-Dzauqu, sehingga tercipta kehidupan yang harmonis 

antarsesama. 

Kata kunci: Puisi Profetik, Rûh Sûrati al-Ikhlâshi, Hermeneutika 

Gadamer, dan Prinsip Perikemanusiaan. 
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 شكر وتقديركلمة 

 بسم الله الرحمن الرحيم

لا قصد إلا ك له وحده و ير لا شو  ،نصر عبدهأرسل رسوله و  الحمد لله الذي
محمد ننا قرة أعياشفيعنا و ين على سيدنا و زمسلاما دائمين متلا. صلاة و إياه

من تبعهم بإحسان إلى يوم صحبه أجمعين و على آله و سلم و صلى الله عليه و 
 أما بعد.الدين. 

إلا لنيل تمامه إقصد في  تمام بحثي هذا. ولاإوأشكر الله تمام الشكر في 
يساعد في عملية إلحاق دراستي في أي شكر  لمن أولا أنسى أن  ،رضاه تعالى

حتى  بالوظيفة الأخيرة، أي هذا البحث، دراستي تمامإأي مكان. وكذلك في و يوم 
روح سورة الإخلاص لابن " شعرتمام هذا البحث تحت الموضوع إأكون قادرا في 

فعسى الله  في دراستي، ما قدمتم أرد  لا شيئ لي أن و  ."(الدراسة التفسيرية)عربي 
 :ل  من صميم قلبي  كنت شاكراجزاكم أحسن الجزاء. و 

ب اباعتباره عميدا بكلية الآدالماجستير فندي السيد الفاضل الدكتور زمزم أ .1
والعلوم الثقافية بجامعة سونان كليجاكا الإسلامية الحكومية جوكجاكرتا 

 توجيهاتيرشدني بالبني و الذي أمضى أوقاته ليأد  لبحث مشرفا لهذا او 
النقد في ماسة والمساعدة و منه نلت الحو  .النافعة في إتمام هذا البحث

 يرحمه لازما دائما.فعسى أن يحفظه الله و  ،بحثلتصنيف هذا ا
قسم اللغة العرية  كرئيسالماجستير كي سوكيمان و السيد الكريم الدوكتور أ .2

ب والعلوم الثقافية بجامعة سونان كليجاكا الإسلامية اة الآدوأدبها بكلي
 الحكومية جوكجاكرتا.



 ط
 

قسم اللغة العرية السابقة ل رئيسةالكالسيدة الكريمة يوليا النصر اللطيفي  .3
العلوم الثقافية بجامعة سونان كليجاكا الإسلامية ب و اأدبها بكلية الآدو 

 .(2102-2102) الحكومية جوكجاكرتا
تمام ذهبّني  الذيالفاضل ألوان خيري بوصفه مشرفا أكادميا  تذلسيد الأسا .4

 التذهيب فبارك الله له في أيامه طول حياته. 
كمدير معهد مولانا جلال الدين الرومي المعلم الفاضل كوسودي الشافعي  .5

لابن  "سورة الإخلاص روح"شعر يساعدني في تحليل الذي يعلمني و 
 عربي في هذا البحث. 

جميع ، و بصبر جميلالمدرسات الذين يعلمونني جميع المدرسين و  .6
ب اتي في تيسير هذه الدراسة بكلية الآداجبحالموظفين الذين يشتغلون 

 العلوم الثقافية بجامعة سونان كليجاكا الإسلامية الحكومية جوكجاكرتا. و 
 عليه لى اللهمحمد رمين المرحوم رضي الله عنه وله شفاعة محمد ص أبي .7

أبي  ماسة في حياتي.كانت دافعة الحأمي سنيدة المحبوبة التي و سلم و 
 ،طول الزمان ماعيشي، فبارك الله لكروحي في دمي ونفسي و  ماأمي، أنتو 
يرحمك سبحانه وتعالى أبدا. لى الصراط المستقيم و ياأمي إيهديك  أنو 

 ارحم هما كما ربياني صغيرا. لوالدي و اغفر لي و  أللهم
أحمد  زوجها كذلكمستني في طلب العلم و التي ح كريمة ختي الكبيرةأ .8

فظكما يحأن  عسى الله، نور مدينة ةكيذزين النافس و  قرة عينيو . زيني
 المفيدة. الحياة الفائدة و عكما في يشج  و 
 م.العلني في طلب نالذين يساعدو  الأسرةجميع  .9

المعهد سومنب مدورا و  المعهد دار الإحسان بكامبان دايا براكاأن .11
المعهد هاشم أشعري سوروان جاوى الشرقية و اسيداقيري السلفي ب

 جوكجاكرتا.
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أدبها بكلية للأصدقاء في قسم اللغة العربية و صا اخو  ،ملائيجميع ز .11
الإسلامية الحكومية  العلوم الثقافية بجامعة سونان كليجاكاب و االآد

الذين  م أشعري جوكجاكرتاشهاكذلك الأصدقاء في معهد جوكجاكرتا و 
 .مناقشة العلومكانوا مرافقين في 

لا أستطيع ذكرهم واحدا فواحدا في  أنايساعدونني و  ما زال كثيرا ممن الذين
علومنا ببهذا البحث و الله تعالى أرجو أن ينفع و جميعا. فالعفو منكم  ،هذه الكتابة

 لمين.امين يا رب العآ

 

 مغفور م ر

  

 2102ني يو  4، جوكجاكرتا
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 الباب الأول
 مقدمة

  خلفية البحث .أ

 ،الباحثينو  لمسلمينل، وخاصة من الناس الاهتمامب اكثير تصوف اليحظى 
على تزكية النفس بالرياضة الشخص   لحصولد أن تكون قادرة لأن تعاليمه تعق

الله  صلى ، حيث أثرت حياتهالنبي في عهدالصوفية  الحياة تقد ظهر و الروحية. 
وكان النبي محمد صلى الله عليه وسلم يعيش في عيشة  .أصحابه عليه وسلم

وهذا لعبادة. لفي أنفسهم ضوء الهمة و . ة متوستطة ومعتدلة  يتأثر أصحابهبسيط
ثمان بن عفان وأبو بكر الصديق وعمر بن الخطاب وعواضح في أنفسهم، منهم: 

وعبد الله  طلحةسلمان الفارسي و وأبو الدرداء و أبو هريرة و وعلي بن أبو طالب و 
  1.وغيرهم بن عمر

منذ وجود حركة المعارضة الدينية في الحكومة  هأن التصوف تسمية ولكن
هذه الحكومة ن (، لأم 506-586عبد الحكيم بن مروان ) عهدالأموية، أي في 

الشيخ  هوصالح و شخص المعارضة الدينية فيها نفَّذ و  قط. السلطة تقدمكة يالمال
منه لب يطو  مرة واحدة إلى الخليفةالرسالة  ةباكتب ،م( 528 )توفيالبصري حسن 
 الحال تكون تلكحتى  ،خيرا لهم ونفعل ما يعتقدل إلى المجتمع الحرية عطيأن ي

  2قية.للمسؤولية الخل

                                                           

1    Samsul Munir Amin, Ilmu Tasawuf, (Jakarta: Amzah, 2012), hal. 00 

2(Jakarta:  Islam: Doktrin dan Peradaban, Nurcholish Madjid, 
Paramadina, 2006), hal. 262. 
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التحلي ثلاثة وهي التخلي و  منالنظام الذي يتكون  تصوفال بير  خنظم 
ام نمو كنظيصوف في العصر الحديث بشكل واضح و كان التو   3تجلي.الو 

إلى القوة العظمى التي يعتبرها  تحول ا، لأنهستهانة بهالا تمكن الا المعرفة التي
 تصوف هوالو   2ة.ومتجبر  كبرةأنها نظام بديل للمعرفة القائمة التي تبدو مت الناس

 ،في نشأتهو  ويلة.التعاليم والأفكار التي تنمو وتبقى على قيد الحياة في فترة ط
أن  به ونيعتقد مالتصوف، لأنه وجود  الناس طرف بل لا يقبل  الانتقاداته تأصاب

بغض النظر عن الجدل، أن و . منخرفا ع أنه ليسم الدينمن  التصوف منحرف
 .مستمراو  ما زال قائماو  حتى العصر الحديثالتصوف كائن 

 يحضرلبحث في هذا او  ،فون التصوفيعر   الذين كثير من الخبراءو 
عرّف ابن عربي الصوفيين. العلماء الباحث تعريف ابن عربي وهو من الشعراء و 

نا، أي حيات فيها تكوينخلاق الله التي كانت في أنفسنا و أن التصوف هو تحقيق أ
   6التخلق بأخلاق الله.

الصوفيون لتعبير تعاليمهم هي الشعر. لأنه  إحدى الوسائل التى استعملها
راد ابن وألهم القيمة الإنسانية. ، و حكماءيكونوا حتى يمارس الناس  لطف الذوق 
مكون من يذكر عناصره، فقال في باب حد الشعر: أنه رشيق أن يعرف الشعر و 

                                                           

التحلي هو خليص النفس من الخصائص الذميمة ومن المعصية ظاهرةً وباطنةً. و خلي هو تتال 3 
 الطاعة ظاهرةً وباطنةً. والتجلي هو يكتشف نور الغيب للقلب. سورة النورالنفس من الصفات الحسنة و  ملأ

 ,Asmaran AS, Pengantar Studi Tasawufانظر و  (.36الأرض )، الله نور السماوات و من القرآن
(Jakarta, PT Raja Grafindo, 1002), hal.55-51.  

2Antropologi Tasawuf: Wacana Manusia Spiritual Abdul Kadir Riyadi,  
dan pengetahuan, (Jakarta: Pustaka LP3ES, 2012), hal. 101. 

6hal. Xii. Antropologi Tasawuf, Abdul Kadir Riyadi,   
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كما عرّف ستدمان و   5المعنى والقافية.أربعة أشياء، وهي اللفظ والوزن و 
(Stadman)   المادة للشعر فيقول: الشعر هو اللغة الصورة و الذي يتناول

عن سر العاطفة و يد والذوق والفكرة و الخيالية الموزونة التي تعبر عن المعنى الجد
والأخص في التعريف هو الأدب )الشعر( النبوي الذي له روح  5ية.ر الروح البش

ة في تنمية التارخية الإنسانية هملله او المتعالي لأنه نشأ من القيمة التوحيدية 
  8.نبويةً  لإن فيه همةً و 

( في مقالته تحت الموضوع: 2008)فندي أ اصطلاح زمزم نقلو 
Mencari Kelamin Sastra Sufi,   أنه قال الشعر الصوفي هو فن الأدب

 9ان.الطقوس الروحية طول الزمعملية قدمته  الذيو الذي خرج من الصوفيين 
هم الذين يحققون الحياة و  نا  بهذا لقد ظهر أن الشعر الصوفي هو حدّد نفسه ف  و 
في  لائقة للتحقيق هي تزكية النفس صوفية التي داعت إلىتالتعاليم الو  صوفية.تال

نقل من نفس الدنيوية فيها سلسة الاللاحظة التي قيدت  لأن الحياة و الحياة اليومية. 
التي تبنى قصر هي وية من الدنية الحياة الحر و حبها إلى سجن الخسارة. الذي أ
تحت  ،مادة شعر ابن عربي معنى هذه الحرية كائن فيالدائمة. و  السعادة

   10."سورة الإخلاصروح "الموضوع: 
                                                           

(، 1002طبعة عاشرة )مصر: مكتبة النهضية المصرية،  الأدبي،أصول النقد أحمد السايب،  5
   .206ص 

 . 205 ص أصول النقد الأدبي،أحمد السايب،  5

8 rabAastra Sahasa dan rta: Ba, (YogyakAdabiyatAminudin Rifai,  
Fakultas Adab dan Ilmu Budaya Universitas Islam Negeri Sunan Kalijaga, 2000), 

hal. 111 

 0 http://zamzamafandi.blogspot.com/2008/05sufi.html-/sastra  أخذ في
 .   2016يناير  10التاريخ 

وان ابن عربي، يدأبو بكر محي الدين علي بن محمد الطيئ الحاتمي المرسي، كبر الأالشيخ 0
 . 150(، ص 2002)لبنان: دار الكتب العلمية، 

http://zamzamafandi.blogspot.com/2008/06/sastra-sufi.html
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د أربعة مواو النبوي هي الشعر الصوفي أهذا دراسة ل يةساسالأ لأسبابا
، ثالثا هي الحكمة ورابعا دورهو  العلم سانية، أولا هي الخلاص، ثانيا هيالفكرة الإن

ي له صفة معنى الإسلام الذبالخلاص يناسب و . لة إنسانيةذوق في حاال هي
اعلم أن “ة عن سوى الله هي الإخلاص فقال ابن عربييصفة الحر ة. و يالحر 

ون حرا عن كل ما ، فتكالحرية عند الطائفة الابسترقاق بالكلية من جميع الوجوه
حر  خر هوفي المعنى الآو  11”هي عندنا إزالة صفة العبد بصفة الحق.سوى الله و 

قال ابن غرض عظيم. و  للعملو  عمل، ناسلكل الو غيظ الله. من عزم الخلوق و 
العمل له، فمنهم من أخلصه له جملة واحدة فما فطلب من عباده إخلاص عربي "

لا أشرك في العمل نفسه ، و أشرك في العمل بحكم القصد فما قصد به  إلا الله
غاية هو و بأنه الذي عمل بل عمله خلق لله، فالأول عموم والثاني خصوص 

ذكره ابن عربي  في الفتوحات علم الله الذي له أدوار كثيرة. و في الو  12".الإخلاص
، والعالم هو القلب، المكية "فالعلم هو الصفة التي توجب التحصيل من القلب

عبر ابن عربي عن الحكمة في نفس و  13"المعلوم هو ذلك الأمر المحصل.و 
لا يحكم اب، "أن الحكمة علم بمعلوم خاص وصفة تحكم ويحكم بها و الكت

بوصف الشاعر  ما قاله ابن عربيفاجتماعي في ذلك الشعر وعي و  12عليها".
الدنيا ليست خيالا بل هي ظاهرة في شعره، "هذه  العالم الصوفي من إسبانيا 

  16".أيات الله الأنه

                                                           

(، 2011، الطبعة الرابعة )لبنان: دار الكتب العلمية،الفتوحات المكية، محي الدين ابن عربي،  01
 . 206ضا في نفس الكتاب، صفحة ، وانظر أي105ص 

 . 332، ص 3ج الفتوحات المكية، ي، ابن عرب 12 

 . 38لحكم، ص . وانظر في فصوص ا122، ص 1ج  الفتوحات المكية،ابن عربي،  13 

 . 206، ص 3ج الفتوحات المكية، ابن عربي،  12 

21(Jakarta: Kembali ke Akar Kembali ke Sumber, Abdul Hadi W.M,  
Pustaka Firdaus, 1000), hal. 101.  
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إحدى التعبيرات لابن عربي في شعره، "روح سورة الإخلاص" التي تعبر 
 :وية هيالحرة الباطنية من الدني أهمية

 صت أو إلى من # تخلص يا طالب الخلاصممن تخل

من سوى الله هي مهمة شديدة وأن أن الحرة  ا البيتهذ نستطيع أن نفسرف
وتكون حرة الروح أصل جاهدها حتى تكون فاتحة التجربة الروحية الحقيقية. ن

في كتابه تحت هذه القصيدة مكتوبة و . بن عربيلا أبيات ةالمادة في ست
 . وان ابن عربييدالموضوع: 

 الذي لههو يحتوي التفسير . و هذا الشعر النبوي مكون من ست أبيات
مهمة شديدة في كشف المعنى لهذا فة المتأخرة. بناء على ذلك، ياالحبصلة 

ليما ذوقا سقيمة التصوف تقيم و الشعر حتى يحضر الإسهام الإجابي في الحياة. 
 الآخر.  ، أي جشع الشهوة أو الجشعويستعلال الدنيالالحر النفس من 

 يةطريقة التفسير ال الباحث ستعملي، المشكلة السابقةعلى ذكر  استنادا
لتلك الطريقة و قيمة الإنسانية. الالشعر النبوي الذي يتصل بهذا لغادامر لتحليل 
 Bildung, Sensus Communis, Judgmen, danهي و أربع مادات 

Taste.   المؤلفات مساعدة فات لابن عربي و في التفسير مقارنة بين المصنَّ و
 نرجو أن يكون ذلك التفسير و  .مثلا، الفتوحة المكية لابن عربيللعلماء اللآخرين. 

سورة  دراسة شعر روح"فالموضوع لهذا البحث هو  .يقارب الكمال الحقيقي
 . ")الدراسة التفسيرية(ن عربي بالإخلاص لا

  بحثتحديد ال .ب

 هو: و  تحديد البحث دراسة المشكلة في خلفية المسألة فيكون بعد
 وجه تفسير غادامر؟ لابن عربي على "وح سورة الإخلاصر " ما تفسير -
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  افعهمنالبحث و  ضاغر ج. أ

 غرض هذا البحث هو: 

 فية. و صتة النظرية الأدبية في دراسة الأشعار اليتنمي .1
 لمكتبة. ثروة اإعطاء الإسهام العلمي في  .2

 : منفعة هذا البحث هي

تعبير معنى صوفية و تالأشعار ال ية الأدبية في دراسةتطوير النظر  .1
نرجو وجود إعطاء الفكرة في معرفة النظرية الأدبية صوفية و تالأشعار ال

 . صوفية(ت)خاصا للأشعار ال
لطلاب( في لمادة التقييم على أي شخص )خاصة، الاختيار الحلولي و  .2

 .صوفيتمراجعة الأدب ال

 يالمكتب تحقيقالد. 

 "روح سورة الإخلاص"راسة عن شعر ابن عربي تحت الموضوع دال وجدلم ت
كانت الدراسة عن و أو في أشكال البحوث الأخرى.  إما في المقال والمجلة 

 ها: مراقبة لهذا البحث، منمصنفات ابن عربي 

 (3002عربي )بين الإنسان وفقا لابن العلاقة النوعية بين الله و  .1

 ه دكتور أحمد بصير صليسّا.هذا المقال سلطانة بتوجي كتبت وقد
أسباب الخطاب من والنظرية التي تستعمل في هذا المقال هي نظرية فلسفية. 

  15ق الفلسفية.الفر وجود الإنسان ووجود الله التي بحثها  ابن عربي  مملوئة من 
                                                           

61  Ibn Hubungan Kualitatif Antara Tuhan dan Manusia MenurutSaltana,  
Al Arabi, (Yogyakarta: Ushuluddin UIN Sunan Kalijaga, 2003), hal. 10. 
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 ة الإنساني ةر والحض ةهيلالا ةر حضابن عربي في الن موقف سلطانة إ تلقد قال
وجود القيود من الذي يؤكد على حضرته. مكان الفيه الرب أو مكان واحد و 
الباطن ظاهر و هو في الو  بؤرة النشاط بوصفالحضرة الإنسانية هية و لالحضرة الا

ها هنا يحضر  (. الأمر التكليفيالأمر التكويني و ) مرويبدو متفارقا عند وجود الأ
   15ها هنا أفعاله مخفية في أفعال الناس.لله فاعلا للشيئ. و ا

ما وراء الطبيعة من اللاهوت  نقد علىالعربي: لابن  وتسلبية اللاه .2
(3002) . 

يستعمل و  الدكتورة فاطمة حسين.كتبه محمد الفياض بتوجيه  هذا المقال
ما وراء الطبيعة في تحليل هذا القال. على نقد النظرية الظواهر و  الفياض

لطبيعة لأنه ما وراء اعلى نقد الدراسة لما وراء الطبيعة و لأنها  ويستعمل الظواهر  
م الطريقة الفلسفية التي تقاو الظواهر هي وضعته هذه الدراسة في نظرية النقد. 

على نقد الو (. Wesenجوهر الظاهرة ) ا على تحقيق الاقتراضات لوصولنفسه
ما وراء الطبيعة هو النظرية الفلسفية التي تقوم خاصة لدراسة ما وراء الطبيعة؛ 

فعبر   18ما وراء الطبيعة. أو ما وراء الطبيعة فيء الطبيعة ما ورا هو فلسفة عنو 
لطلب الموضوعي على هما: أولا اين في هذا البحث الطويل و الفياض وجود الطلب  

الطلب جغرافي  على حوار ثانيا اللاهوت في الإسلام والأديان و  حوار سلبية
 من بحثن هذا البحث بي. استنتج الفياض إسلبية اللاهوت في شخشية ابن عر 

لاهية التي اصة من أشكال ما وراء الطبيعة الإعلم الكلام الإسلامي كحالة خ

                                                           

51  Ibn Hubungan Kualitatif Antara Tuhan dan Manusia MenurutSaltana,  
Al Arabi , hal. 80-81. 

51'Arabi: Sebuah Kritik Atas  Ibn Teologi NegatifMuhammad Al Fayyadl,   
Metafisika Ketuhanan, (Yogyakarta: Ushuluddin UIN Sunan Kalijaga, 2000), hal. 

23-26. 
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والأخير، اقترض الفياض بوصف وحدة عامة. لاهوت لتكون مفاهيمية على ا
   10 .ةالوجود لابن عربي من خلال منظور اللاهوت السلبي

 (.3002الثنانية في فكر ابن عربي ) .3

جستير اري المهذا المقال كتبه محمد بحر العلوم بتوجيه الدكتور زه
تى يشرح ح 20،تحليليةو  صفيةو  هما ي هذا البحث استعمال الطريقتين و ف. الحاج

ر ية التى تجمع في أفكاموضوعية لتعبير  عناصر الثنانأفكار ابن عربي فلسفية و 
ن عربي وجود الحق هذا البحث أن في فكرة اب نتيجة ذكرت الحاصل،لاهوته. و 

الذي حمله متصل بالاستحال أن وجود  الحق  مفهوم تجلي. و مبدأ لكل الأشياء
نظرا على ذلك، كل نظام تعاليم ابن عربي هو مفارق من وجود الخالق. الخلق 

أن أعلى شرح ا البحث، وأخذ محمد بحر العلوم استنتاجا من هذوحدة الوجود. 
الحب الحقيقي إلى الله تعالى، و الثنانية في فكرة ابن عربي هو حصول معرفة الله 

   21الواقعية.كل التعدد والتعارض على هو يتحقق في موقف الحياة لتوجه و 

 ستعمليو بحث جديد.  بحثالهذا ب فكان الاستنتاج أن ذه الكتمن دراسة ه
رجو توسيع المعرفة في فكرة ابن ي ،سوى ذلكو  .هفيالدراسة التفسيرية  الباحث

 عربي وشعره الصوفي. 

                                                           

81. 250-255, hal. 'Arab.. Ibn Teologi NegatifMuhammad Al Fayyadl,    

01'Arabi,  Ibn Dualitas dalam PemikiranMohammad Bahrul Ulum,  
(Yogyakarta: Ushuluddin UIN Sunan Kalijaga, 2000), hal.16 

02hal.  'Arabi, Ibn Dualitas dalam PemikiranMohammad Bahrul Ulum,  
110-112. 
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  النظري ه. الإطار

ابن عربي هو تفسير قطعة  ستعمل في تحليل ي النظري الذي طارالإ
 Bildung, Sensus  هيية. و ر في أربعة مفاهيمه الإنسانجورج غادام-هان

Communis, Judgmen,    Taste. 

1. Bildung 

Bildung ونظر  التاريخ والإبداععلى الفن و   ضممفاهيم التي تهو ال
التي و الأسلوب والرمز، والخارجي والباطني والتعبير و  مهارةالة و بالتجر العامة و 

يشير كثيرا  Bildung لغادامر أنو   22الثورة التاريخية.نستعمل كلها محتوية على 
الشعور عن و عمل فكرتنا التي تجري متناسقة من المعرفة إلى الباطني، أي 

   23والشخصي. ذوقإلى الالفكري قي و وعي الخلال

2. Sensus Communis 

نما الإدراك ل Sensus Communisن إ م تكن الخبرة العامة للناس وا 
نها الأمر الذي يوجه الإرادة الإنسانية ( إVicoالمجتمع. فقال فيكو )الذي يوجد 

ئق والوقائع الاجتماعية. فإن تطور الشعور ليس العقل المجرد بل الحقا
في نظر سوماريونو أن و   22.الاجتماعي هو القيمة الأساسية للحياة الإنسانية

Sensus Communis جيد  نهأ إلى التعبير ةالمساو  معنى له غادامر هول
وعلى فهمه الأساسي أن ذلك الاصطلاح  جيدة.ال)فرنسا(، أي الاعتبارات العملية 

                                                           

12, Continuum: London( ,Truth and Methodg Gadamer, Geor-Hans 
2002), hal. 8-0. 

22(Yogyakarta: Hermeneutik, Sebuah Metode Filsafat, E. Sumaryono,  
Genius, 1003), hal. 55.  

32.15hal. , Truth and MethodGeorg Gadamer, -Hans  
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له  Sensus Communis. و للحياة مهمبذلك و مجتمع لل الأساسي نظرال هو
   26قية أيضا.ب الخلالجوان

3. Judgmen 

 يئة، واعتراف شالعامهو صنف الخاصة تحت  Judgmenمفهوم 
وفيما يتعلق بعمل هذا الحكم،   25منطقيا. تفسيرهلا يمكن و ، النظاممن  كالاعتبار

هذه القدرة ، و مةقصر سوماريونو أن الحكم قدرة لفهم الأحوال الخاصة كمثل العا
 25.الناس لعملمكن ن التي تالقوانعور والمفهوم والمبدأ و تتعلق بالش

4. Taste  

Taste  لأسباب. اهو ما يشبه الشعور. في ظهوره أن الذوق ما له معرفة
الفكرة و  ."لماذا"ن يقال أفلا يستطيع  الذوق  رد الفعل السلبي على شيء إذا أظهر

وق السليم الذو ليست معار ضة الظاهرة من أصل حسن الذوق. الذوق  سيئة عن
ليس لديه و  فهمه شخصأن ي لا يمكن الذي  هفعل ردّ شيئا نب تجي بهو  شعورهو 

الشعور، أي في قرأ سومارينو أن مفهوم الذوق لغادامار هو   28ذوق سليم.
 de gusbibus, non estلذلك، عقلية. ال عمليته لا يستعمل المعرفة  

disputandum .20)ليست المجادلة في الذوق(، لعدم المعيار في تعيين الذوق    

إن كان  هي أربعة المفاهيم الإنسانيةتلك سوماريونو أن العلاقة بين وأكد 
Taste  بمتصلا Judgmen -  وكذلكSensus Communis  وBildung 

                                                           

22. 58-55hal.  Hermeneutik, Sebuah Metode Filsafat,E. Sumaryono,   

62. 25hal. , Truth and MethodGeorg Gadamer, -Hans  

52. 31hal. Hermeneutik, E. Sumaryono,   

52.31hal.  ,Truth and MethodGeorg Gadamer, -Hans  

82. 50hal.  ,HermeneutikE. Sumaryono,   
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هو الأسلوب الذي تستخدمه علوم  التفسيرو بالتفسير.  Tasteفيسهل اتصال 
الحياة ليست ثابتة ولكنها تتغير بين السلسلة من و  الحياة أو العلوم الإنسانية.

من و وغيرها.  ،المتوترة و المتوسطة منو ، مهينالالنبيلة و  من و الخير والشر،
ى الذي يمكن هو تعيين المعن Bildungالذي يكون من  ، وواقع هذه الحياة

الذي يتصف بالعلاقة بين الناس  Sensus Communisو المحبوب ولا يمكن. 
الحكم والذوق الإشارة الخاصة إلى المجتمع كمجموعة من الأشخاص. يعطي هو 

هذا التفسير في و جعلان التمييز للأشياء التي تتعارض بين الجميلة والجيدة. ي
  30الإنسانية.يستخدم أربعة المفاهيم الذي علم التأويل 

روح سورة "مادة شعر باختار الباحث هذه النظرية لوجود العلاقة المناسبة 
لحياة الإنسانية، أي عن الخلاص ا ىلابن عربي الذي يشتمل معن "الإخلاص

ي الذوق من الوعي الاجتماعي. ها هو الوجيه الاجتماعوالعلم ودوره والحكمة و 
 الصوفي لابن عربي.

 البحث هجمن. و

البحث لتحليل المسألة التي  طريقة  العمل العلمي، أن البحث يستخدم 
ة يستخدمها الباحث لحصول طريقة البحث هي طريقة أساسيو كانت في البحث. 

   Nasi, .31)1088:61(تعيين الجواب على المسألة المقدمة الغرض و 

                                                           

02. 51hal.  ,HermeneutikE. Sumaryono,   

03-langkah-dan-jenis-/pengertian2013/10pio.blogspot.com/-http://andy 
. langkah 2012ديسمبير  11أخذت في التاريخ. 

http://andy-pio.blogspot.com/2013/10/pengertian-jenis-dan-langkah-langkah
http://andy-pio.blogspot.com/2013/10/pengertian-jenis-dan-langkah-langkah
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 البحث  نوع .1

البحوث و  سة الكتب(.مكتبية )دراال هذا النوع من البحث هو البحوث
سلسلة الأنشطة  منعبارة  يه كتبأيضا. مراجعة ال دراسة الكتب المكتبية تسمى

  32.ثبحال يل موادوتحلقراءة ال، و معطياتجمع البالمتصلة 

 المعطيات  درصام .2

. والمعطيات الثانية بدأ المعطيات هي المعطيات الأولىيستخدم الباحث م
علي بن الدين  الشيخ الأكبر أبي بكر محي اتهي مصنف المعطيات الأولى

فصوص و الفتوحة المكية،و ،وان ابن عربييد محمد الطائي الحاتمي المرسي
على هذه رى التي تدفع المعطيات الثانية هي مصنفات العلماء الأخو . الحكم

عبد العزيز بن محمد للدكتور  الأدب العربي وتاريخه ضرب المثال، هيالدراسة. 
تاريخ لعمرو الرضى كحلة، و  الأدب العربي في الجاهلية والإسلامو الفيصل، 

 لاحمد قباسي و غيرها.  الشعر  العربي الحديث

  التحليل طريقة .3

الطريقة بين  هذه الطريقة جمع. فسيرطريقة التحيل و التيستخدم الباحث 
 الخطوة الأساسية التي يستخدم. الشعر(هنا  للمعطيات ) التفسيريالتحليلي و 

لكمال فهم  صالحة حسنة "روح سورة الإخلاص"مة الشعر ترج أولا :هي الباحث
تحليل نوع الشعر  ثالثاشعره الصوفي، و ثانيا تحليل ترجمة ابن عربي و ، و الباحث

 تعبير ابن عربي في ورابعا تفسير الشعر الصوفيموضوع سلامي و عربي الإال

                                                           

13(Jakarta: Yayasan Obor Metode Penelitian Kepustakaan, Mestika Zed,  
Indonesia,  2008), edisi ii, hal. 3. 
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استخلاص نتيجة  خامساغادامر، و  فسيرر تبنظ "روح سورة الإخلاص" شعر
 ه. فسير تحليل الشعر و ت

  نظام البحثز. 

البحث  ضاغر أو  تحديد البحثو  خلفية البحثيتكون من  الباب الأول
 .البحث نظامو  منهج البحثو ي النظر  الإيطارو  التحقيق المكتبيو  افعهنوم

 .تهصوفيتالفكرة الو  مؤلفاتهو ترجمة ابن عربي يتكون من الباب الثاني 

تطور الشعر الصوفي و  الشعر العربي الإسلامييتكون من الباب الثالث 
 . لشعر الصوفيالموضوع لو 

 لابن عربي "روح سورة الإخلاص" تفسير شعريتكون من الباب الرابع 
 . الذوقو  الحكمةو  العلمو  الخلاصويضم على مفاهيم 

 . اتالاقتراحو  الخلاصةهي و  خاتمةيتكون من مس االباب الخ
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 الباب الثاني

 فكرتهابن عربي و 

 ترجمة ابن عربي  .أ

هو محمد بن علي . و نيالأكبر، هو من العلماء الشعراء الصوفيالشيخ هو 
عربي المكني بأبي ئي الحاتمي المرسي، المعروف بمحي الدين ابن بن أحمد الطا

هو  الفتوحات المكيةقد كتبت ترجمته في كتابه و  1الملقب بالشيخ الأكبر.بكر، و 
 بن حات  أيي محمد بن علي بن أحمد بن عبد الله الحاتمي من ولد عبد الله

سلامهاعديّ مهد النبوغ و  يلقب كر و يكنى أبا ب .التفوق العقلي في جاهليتها وا 
بابن عربي لدي أهل المشرق تفريقا بينه وبين حاتمي و يعرف بالدين، و  بمحي
  2ى أبي بكر بن عربي.القاض

بالشيخ  الصوفية ويعرف عند أمازيغية وأ  ةمارسي من أب ابن عربيولد 
كبريت الأحمر. واحد من كبار المتصوفة والفلاسفة المسلمين على مر الأكبر وال
من رمضان عا  يمسمائة  ربي في يو  الإثنين السابع عشرولد ابن عالعصور. 

مائة ويمس وستين سنة ألف و  عشرين من يوليالموافق الإثنى و  ستين هجرية،و 
ون في عهد بني هي مدينة أنشأها المسلمية في مدينة )مرسية( بالأندلس، و ميلاد
ثمانية وتفي في ليلة الجمعة ثمانية وعشرين ربيع الآير سنة ستة مائة و أمية. 

وكان أبوه علي بن محمد  مائتين وأربعين ميلادية.ثلاثين هجرية الموافقة ألف و و 
 كان جده أحدالتصوف. و التقوى و من أعلا  الزهد و الحديث، و من أئمة الفقه و 

                                                           

 ، ( 2002)بيروت: دار الكتب العلمية، الطبعة الثانية،  ،ديوان ابن عربي ابن عربي عربي، 1 
 .  4ص 

 . 3 (، ص  2011الثة، : دار الكتب العلمية، الطبعة الث)بيروت الفتوحات المكية،ابن عربي،  2 
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الشوائب الشائبة. نشأة تقية ورعة نقية من جميع  قضاة الأندلس وعلمائها، فنشأ
ق نحو سباق حر مشر عامر بنور التقوى، فيه  دين في جوال وهكذا درج محي

فوزا في زمات يرجال أقوياء ينشدون نصرا و فيه عالشرفات العليا للإيمان، و 
   3مراحيب الهدى و الطاعة.

ك السلطان محمد بن سعد، وهي إذا ذ حاكمهلده إلى إشبيلية، و انتقل واو 
 4الدين ودرج. فيها شب محيعاصمة من عواص  الحضارة والعل  في الأندلس، و 

عادة تربيته تربية لطفل والشبان. و ابن عربي كنشأة ا كثير من حياة كانو 
حصل لكنه  ن غير متعل  في المدرسة الرسميةاللمسلمين الصالحين. ولو ك

يحبه . و طالتربية الياصة في بيته. وعلمه القرآن  جاره أبو عبد الله محمد الييا
 كان ذلك الجار صاحبه لسنوات عديدة.ابن عربي  حبا جما. و 

 مؤلفاته .ب

 له نحو أربعمائة كتاب ورسالة منها: 

 عل  النفسات المكية في التصوف و حو الفت 
 برار ومسامرة الأييار، في الأدبمحاضرة الأ  
  فصوص الحك 
 مفاتح الغيب 
 التعريفات 
  ،في التصوفعنقاء مغرب 
 إلى المقا  الأسرى ءالإسرا  
 التوقيعات 

                                                           

 . 3ص ، 1ج  الفتوحات المكية،ابن عربي،  3 
 . 3ص ، 1ج  الفتوحات المكية،ابن عربي،  4 
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  أيا  الشان 
 مشاهدة الأسرار القدسية 
 إنشاء الدوائر 
 الحق 
 القطب والنقباء 
 كنه ما لا بد للمريد منه 
 لوعاء الميتو ا 
 مراتب العل  الموهوب 
 العظمة 
 الإما  المبين 
 التجليات الإلهية 
 ن الأشواقامترج 
 شعر( واقفتح الديائر والأغلاق شرح ترجمان الأش( 
 أسرار اليلوة 
  مطالع أهلة الأسرار والعلو و  مواقع النجو 
 شجرة الكون 
 لفاظ التي اصطلحت عليها الصوفيةشرح الأ 
 5.شرح الأسماء الحسنى 

 الفكرة الصوفية لابن عربي ج. 

أيص  ء المتصوفين وهو شيخ الأكبر بلابن عربي هو من العلما
تطبق  فكرتهة والياصة للمسلمين. و هذا اللقب لقد عرفه الناس معرفالمتصوفين. و 

                                                           

 . 5ص.  ديوان ابن عربي،ابن عربي،  5 
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ريبته الروحية. وهو من العلماء تزكية النفس من شهوة حب الدنيا وعلى تجفي 
كذلك من الفلاسفة المتصوفين. كما ينتشر في العآل  أن أساس فكرته المسلمين و 

ى يرين. فبناء علل. وتلك الفكرة أثرت العلماء الآهو وحدة الوجود والإنسان الكام
 . تصوففكرة الذلك لا بد للباحث أن يعبر تلك 

 وحدة الوجود  .1

وقال أن الله هو الوجود  ،وحدة الوجود الذي أيبر ف أن ابن عربيلقد عر 
ن عتعبر أن وحدة الوجود هي المطلق أي لا سبب في وجوده. وفي هذا الفه  

التجلية من ذلك ما كانت العال  إلا هو الحق و  هو الواحد هاو  الوجود الحقيقيو 
العلاقة بين اليالق كالوجود الحقيقي تعبير هناك سب. و فح الوجود الحقيقي 

الوجه و المراء بالوجوه. والوجه كان في  مثلا، .صورهبكون الوجه و  والعال  كيلقه
معبرِّ أن هذا المثل جوه الأيرى في المراء هي صوره. و الو الحقيقي هو الواحد و 

 وجود هذا العال  لا الوجوه الكثيرة هي العال . فلك الوجه الواحد هو الله تعالى و ذ
يبدو ميتلفا بالوجوه تعالى الواحد  سبحانه و ن اللهكافاليالق. من حضرته إلا 

 الكثيرة أي العال . 

 فالحق يلق بهذا الوجه فاعتبروا # وليس يلقا بهذا الوجه فاذَّكِروا

 6لا تذرجمع وفرق فإن العين واحدة # وهي الكثيرة لا تبقى و 

يقول ابن  ،في هذاو  ،اليلق" اسمان لمسمى واحدوالحقيقة أن "الحق و 
حدة الوجود على فكر ابن عربي و  مبدأ وحدة والوجود". واعتقاد أنعربي: "و 

                                                           

، نشر مؤسسة الإسكندرية) تعليق أبو العلا عفيفي،فصوص الحك ، شرح و ابن عربي،  6 
 . 94 ، ص(1446
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ن لا الله. العين واحدة و الوجود إفي بكماله فبثها في كتبه يقول: "...إنه ما  ا 
 :شعرهو  9".تكثرت في الشهود فهي أحدية في الوجود

 8"فما ث  إلا الله ليس سواه # و كل بصير في الوجود يراه.

صدور الفعلى أساس وحدة الوجود هذه حاول ابن عربي أن يحلل مشكلة 
قد حاول ابن عربي أن ل الباطن. و لواحد الذي يمثرة التي تمثل الظاهر عن ايالكث
صور تتجلى فيها الصفات س "أن الكثرة الوجودية هي مجال و ى أساها علسر يف

ا أوها  ايترعها العقل بأدواته الإلهية التي هي عين الذات أو على أنه
ولهذا يقرر ابن عربي أنه "... ما ث  إلا حقيقة واحدة تقبل جميع  4معقولاته".و 
  10الأسماء الإلهية".لنسب والإضافات التي يكني عنها با

رة ها كثلو أكد ابن عربي أن الحق  واليلق وجهان لحقيقة وجودية واحدة 
لا هي ليست إايتلاف في مظاهرها و ولها تعدد و  يناتوجودية في الصور والتع

فابن عربي  ،أسماؤهبها ذات الحق وصفاته و  صورا للمرايا الأزلية التي ترى
قيقة واحدة فقط: )الله العال  ويؤكد حالقول بحقيقتين منفصلتين: الله و يرفض إذن 

لما عربي: ف يقول ابن، و يقة وجودية واحدةالعال  عنده وجهان لحقوالعال ( فالله و 
شاء الحق سبحانه من حيث أسماؤه الحسنى التي لا يبلغه الإحصاء أن يرى 

يظهر سره لأمر كله لكونه متصفا بالوجود، و عينه في كون جامع يحصر ا
  11.ه غير مجلوةد شبح مسوي لا روح فيه، فكان كمرأالإلهي ... فأوجد العال  وجو 

                                                           

 . 359، ص 4ج  الفتوحات المكية،ابن عربي،  9 
 . 324، ص 3ج  الفتوحات المكية،ابن عربي،  8 
ة، بدون دار الشعب للطباع :بيروت) التصوف: الثورة الروحية في الإسلا ،العفيف،  أبو العلا 4 

 . 198ص  تاريخ(
 . 65ص   فصوص الحك ،ابن عربي،  10 
 . 48ص  لا عفيفي،شرح وتعليق أبو الع فصوص الحك ،ابن عربي،  11 
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 الإنسان الكامل . 2

الذي الذتي وجه الجسمية الإنسان هو اليلق الصغير حينما نظرنا من 
القد .  تمر في كرةالتي نمل لقو  في الأرض. والأرض هي الكبيرة فالإنسان كاي
التي تض  في الروح لكن عندما نظرنا من الحقيقة أي من العناصر البطنية و 
لتطبيق تلك هو أحسن اليلق  فوجدنا أن الإنسان هيةهي الأوصاف الإلو 

ن كانت هذه الحال فيحضر الإنسان باس  الأوصاف في الحياة. و  الإنسان  ا 
الذين يقومون في  الكامل يستيدمها الصوفيونلحة الإنسان طمصو الكامل. 

هو أن د قال ابن عربي في هذه الدراسة و الدرجة العليا، ه  فناء في الله. و لق
ل أو الإنسان كمركز لأن الله أجممكان كامل  لتجلية الله تعالى ان هو الإنس

. لذلك فكان الإنسان كاليليفة في وصاف الله تعالىففي الإنسان أالوجود 
ات التي تكشف هذه المحتويالعال  و الأرض، في الإنسان وجه الله من أوصافه و 

 تعالى. وجود الله سبحانه و 

يته زمة عن نظر لانتيجة الالابن عربي هي لإنسان الكامل عند إن مذهب ا
لما شاء الحق سبحانه اليلق. يقول ابن عربي: في وحدة الوجود، وحدة الحق و 

ه الحسنى التي لا يبلغه الإحصاء أن يرى أعيانها، في كون من حيث أسماؤ 
يظهر سره الإلهي ... فأوجد بالوجود، و جامع يحصر الأمر كله لكونه متصفا 

مجلوة ... فاقتضى الأمر  ه غيره، فكان كمرأمسوي لا روح في العال  وجود شبح
 12ة وروح تلك الصورة.ال . فكان آد  عين جلاء تلك المرآة العجلاء مرآ

للحق نفسه، أو يمثل وجه الحق.  لفالإنسان الكامل هو المجلي الأكم
في هذا يقول ابن عربي: ل  الإنسان يصبح جسدا بلا روح، و يفقد العاوعند ما 

الكلمة الفاصلة الجامعة، قيا  الدائ ، و والنشئ الأبدي الإنسان هو الحدث الأزلي "
                                                           

 . 44-48، ص. عفيفيفصوص الحك ، شرح و تعليق أبو العلا ابن عربي،  12 
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تتجلى و  13فيه هذا الإنسان الكامل".العال  بوجوده، فلا يزال هذا العال  ما دا  
في أن العال  بجملته ميلوق به وله،  الإنسان الكامل عند ابن عربي قيامة هذا

ن وجوده ضروري و   . "فجمع بين الحقائق الإلهية، وهي الأسماء، لوجود العالا 
نسان يلق إلا حقائق العال ، فكان الإنسان أكمل الموجودات، فكل ما سوى الإو 

الحق الميلوق به، و حق، فالإنسان الكامل على الحقيقية هالإنسان فإنه يلق و 
  14.أي الميلوق بسببه العال "

أودع فيه كل والإنسان هو الكائن الوحيد الذي يلقه الله على صورته و 
منحه وبصير، و  حه الأسماء الإلهية، فهو "حي، قادر، سميع،منحقائق العال ، و 

هو الجامع و  15لأسماء، إذ هو الكلمة الجامعة.با الأسماء الكونية، فله التيلق
هو ة الرحمان. و هو ميلوق على صور و  16سبحانهصورة الحق حقائق العال  و 
على بقية بهذا سما و التجلي الأكمل للألوهية، و أي ه 19النسية الكاملة،

منحه حقائق العال ، على صورته، و الميلوقات فجمعيته جاءته من أن الله يلقه 
ه الحد الفاصل الجامع كماله جاء من أنفات السامية الكاملة، و لهذا اتصف بالصو 

حقا،  ر بالأسماء الإلهية فيكون"فيظهاليلق، فهو يجمع بين الطرفين بين الحق و 
قد أنشأه الله برزيا جامعا بين الطرفين، و  18يظهر بحقائق الإمكان فيكون يلقا.و 

ليط الفاصل بين هو احق، و جامع ليلق و برزخ بين العال  والحق ، و  "فهو
وهو  14هذه حقيقته.و الكونية كاليط الفاصل بين الظل والشمس، الحضرة الإلهية و 

                                                           

 . 50ص.  فصوص الحك ،ابن عربي،  13 
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روح سورة الإيلاص العال ،  هو الصلة بين الله والعال ،... هوأصل الوجود و 
بي: لولاه ما عرفت ماعرفت ألوهية الله. يقول ابن عر و  20لولاه ما وجد العال ،و 

 21."روح الوجود الكبير هذا الوجود الصغير، لولاه  ما قال: إني أنا الكبير القدير"

يتمثل كمال الإنسان إذن عند ابن عربي في: أنه أفضل الموجودات على 
عال  هو هو صورة الله. و جمع حقائق العال  كلها، و  -كما قلنا –الإطلاق، لأنه 

جعله يليفة، وأعطاه قوة كل صورة حقائق العال  كله، و صغير أوجده الله جامعا ل
فالإنسان الكامل عند ابن عربي كما تراه الذات الإلهية هو  22في العال .موجودة 

نسان كل من يلال هذا النموذج يحتوي الإللإنسان. و للعال  و النموذج الأصلي 
الصغير يواجه الآير وكل من العال  الكبير و الإمكانيات الموجودة في العال ، 

كمر آتين تنعكس كل منهما في الأيرى، بينهما يردد كلاهما صدى في ذاتيهما 
هو نموذج اليلق المشتمل في الكامل... و لنموذجهما المشترك الذي هو الإنسان 

الذي حقق جميع  هو الشيصلكلي، و للوجود ا المثل الأصليذاته على جميع 
  23كل مراتب الوجود الكامنة في الإنسانية.الإمكانيات و 

ب ولأجل هذا الكمال جعله الله يليفة، ...فلما أوجد هذا اليليفة على حس
ى الموجودات و فيك ظهرت الصفات إل بك ينظرما أوجده قال له: أنك المرآة و 

الأسماء، أنت الدليل عليَّ وجهتك يليفة من عالمك تظهر فيه  بما أعطيتك، و 
فما  24.لملكفي ا تغذيه  بأسراري وأنت المطالب بجميع ما يطرأ تمدُّ ه  بأنواري و 

                                                           

 . 662، ص 3ج  الفتوحات المكية،ابن عربي،  20 
 . 118، ص 1ج  الفتوحات المكية،ابن عربي،  21 
 . 150، ص 2ج  الفتوحات المكية،ابن عربي،  22 
 ثلاثة حكماء مسلمين، ترجمة صلاح الصاوي، مراجعة ماجد فيري، سيد حسين نصر، 23 
 . 144، ص (1086، النهاردار )بيروت: 

هنريش  ، )ليدن:لكة الإنسانية، تحقيق نيبرجالتدبيرات الإليهة في إصلاح المم ابن عربي، 24 
 . 19، ص (   1414 ،ه  334 صمويل،



00 
 

 
 

ورته الظاهرة من حقائق العال ، صحت اليلافة إلا للإنسان الكامل، فأنشأه الله ص
لذلك قال فيه: "كنت سمعه صوره، وأنشأ حقيقته الباطنة على صورته تعالى، و و 
سمى هذا اليليفة إنسانا لكونه بالنسبة "للحق بمنزلة إنسان العين من و  25.بصره"و 

هو المعبر عنه بالبصر، فلها سمي إنسانا، فإنه به و العين الذي يكون به النظر 
    26ينظر الحق إلى يلقه فيرحمه ".

 الشعر العربي الإسلامي  .د

، فإن له لعربي فنجد أنه من الأدب العربي الجميلالشعر ا عندما نتكل 
ا ها بمأحداثالأدب فن من الفنون الجميلة التي تصور الحياة و و نثرا. نوعين شعرا و 

آلا ، من يلال ما ييتلج في نفس الأديب و يجيش فيها من أفرح وأترح، وآمال و 
والشعر  29ييال وائع.ر، بأسلوب جميل، وصورة بديعة، و أفكايها من عواطف و ف

مر العصور وهو  من أول الفن في الأدب العربي لأنه يؤثّر في النفوس على
ن المعنى نة التي تعبر عالشعر هو اللغة الييالية الموزو و أبين من غيره. أوضح و 

نثر هو الكلا  الو   28عن سر الروح البشرية.الجديد والذوق والفكرة والعاطفة و 
موضوع ثلاثة أقسا  لهذا ال 24لا يتقيد بوزن ولا قافية.الذي يصور العقل والشعور و 

 فهي: 

                                                           

 .55 ص فصوص الحك ،ابن عربي،  25 
 .50 فصوص الحك ، صابن عربي،  26 
)سعودي: جامعة الإما  و تارييه،  الأدب العربيالدكتور عبد العزيز بن محمد الفيصل،  29 

 . 5(، ص 1402محمد بن سعود الإسلامية، 
 . 249ص  أصول النقد الأدبي، أحمد الشايب، 28 
 . 328ص  أصول النقد الأدبي،أحمد الشايب،  24 
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 ع الشعر العربي أنوا .1

لقد كتب الدكتور عبد العزيز ثلاثة أنواع للشعر العربي ولكني أزيد نوعا 
واحدا له. وجود الزيادة له بسبب تطور الشعري العربي في هذا العصر. تلك 

الشعر الغنائي فأزيد نوعا واحدا ثة هي الشعر الملحمي والشعر التمثيلي و الثلا
 هي: ع أربعة و فجمع تلك الأنواوهو الشعر الحر، 

 الشعر الملحمي  -
الشعر الملحمي قصيدة طويلة تمثل قصص أبطال عملوا أعمالا عظيمة 

يعتمد فالملحة قصة طويلة تؤدي بالشعر و وجبارة، أو عملوا أعمالا يارقة للعادة، 
يسمو بشعره بالييال، والتاريخ بالحكايات، و الشاعر على الييال فييلط الواقع 

 30ث يتيح للقوى اليارقة أن تديل في أحداث الملحمة.إلي آفاق بعيدة بحي
لكن الشاعر بيياله لا يتوقف ة تحكي قصة بطل في حرب معروفة، و والملحم

ة تفرض على القارئ أو ييببل يتجاوزها إلى أمور غعند الأحداث المعروفة، 
قد عرفت الملاح  في أول أمره عند اليونان، ونا من العجب والدهشة. و لسامع لا

قد صعنهما اذة" وملحمة اسمها "الأوديسا" و وأشهر ملاحمه  ملحمة امها "الإلي
ويوجد الشعر الملحمي في معظ  الأداب العالمية إلا  31شاعر اسمه هوميروس.

 ب العربي فلا توجد فيه الملحمة بمعمناها الصحيح. الأد
 
 الشعر التمثيلي  -

الشعر التمثيلي شعر يصنع للتمثيل على المسرح، فهو ييتلف عن الشعر 
الملحمي الذي قد تطول فيه القصيدة إلى آلاف الأبيات، فالقصيدة في الشعر 

                                                           

 .21ص  الأدب العربي و تارييه،الدكتور عبد العزيز بن محمد الفيصل،  30 
 شاعر يوناني عاش في القرن الثامن قبل الميلاد.  31 
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هور في وقت المسرحي محدودة الطول لأنه سيمثلها أشياص و ينظر إليها الجم
محدود، والقصيدة في الشعر التمثيلي إما أن تصور مأساة من المآسي أو تصور 

قد يصور الشعر التمثيلي المأساةَ و الملهاةَ في عمل حك الجمهور، و ملهاة تض
هذا النوع من و   32واحد أي ييلط بينها في قصيدة واحدة تمثل على المسرح.

الشعر أول ما عرف عند اليونان، ث  عرفها الرومان، أما العرب فل  يعرفوه إلا 
)مصرع كليوباترة( و )مجنون  33في العصر الحديث عند ما ألف أحمد شوقي

 ليلى(.

 الشعر الغنائي -
ئي هو الشعر الذي يصاغ في قصيدة متوسطة الطول، أو في الشعر الغنا

كتابه  34قد سمى أبو الفرج الأصبهانية، وهو صالح للغناء في معظمه، و مقطوع
الحة صائد أو مقطوعات صالكبير في الأدب )الأغاني( لأنه يشتمل على ق

هذا النوع من الشعر موجود عند معظ  شعوب العال ، فهو موجود عند للغناء، و 
عند العرب، فمعظ  الشعر العربي من الشعر امين، وعند الرومان، و اليونان الأقد

  35الغنائي.
 الشعر الحر -

لا بحر تا  عر الذي لا يتقيد بقافية واحدة و هو الش بي الحرالشعر العر 
هذا و  36ويقي  القصيدة على التفعيلة بدلا من الشطر محطما استقلال البيت.

هو تطوِّرا لاسيَّما الشعر العربي و مكلما كان في الدنيا متغيِّرا و التطور يدل عل 
                                                           

 .22ص  تارييه،الأدب العربي و الدكتور عبد العزيز بن محمد الفيصل،  32 
  .  1432شاعر عربي مصري لقب بأمير الشعراء. توفي سنة  33 
 ه. 356هو علي بن حسين الأصبهاني ولد بأصبهان و عاش في بغداد و بها توفي سنة  34 
 . 23ص الأدب العربي و تارييه،الدكتور عبد العزيز بن محمد الفيصل،  35 
)معهد البحوث و الدراسة العربية، دون سنة(  النقد الأدبي في العراق،الدكتور أحمد مطلوب،  36 

 . 232ص 
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الشعر الغنائي إلى الشعر الحر. الشعر التمثيلي و يتطور من الشعر الملحمي و 
منه  كثير من الشعراء لهذا النوع و ووجود هذا التطور مرَّ مع مر الزمان. 

و بدر شاكر السياب وعبد الوهاب البياتي ومحمد أحمد نزار قباني أدونيس و 
  غيره . العزب و 

 أسلوب الشعر العربي الإسلامي  .2

كذلك في أسلوبه. فييتلف شعر العربي من أي جهة ما كانت، و يتطور ال
الشعر الجاهلي. فالأسلوب الشعر العربي  عنأسلوب الشعر العربي الإسلامي 
أسلوب الحديث و تأثر بعاطفة المسل  الرقيقة، و الإسلامي هو تأثر بأسلوب القرآن 

هذا و   39الغلظة.أوجدت أسلوبا يبتعد عن الجفاء و  يافة اللهمالتقوى و فالورع و 
هو كما فعل النابغة كلاما واقعا، لهذا فأضرب مثالا و الكلا  ليس كلاما فارغا بل 

 الجعدي في شعره: 

 هاراً يفرِّج الظلمافي اللي # ل نالمولجُ اليلَ في النهارِ و 

 كذلك لقد قال كعب بن مالك: و 

 38عجِبْتُ لأمرِ الله و الله قَادِرُ # عَلى مَا أرَادَ ليس لله قَاهِرُ.

 أغراض الشعر العربي الإسلامي .3

الهجاء هي المدح و الإسلامي و هامة من الشعر العربي فهنا أغراض كبيرة 
عند ما كان النبي محمد صلى الله عليه وسل  في أول بعثه . و الحماسة و الرثاءو 

إلا بعد هجرته للمدينة فديل  حوله من الصحابة من يجيد الشعرل  يكن  في مكة

                                                           

 . 148ص  الأدب العربي و تارييه،الدكتور عبد العزيز بن محمد الفيصل،  39 
 . 144ص  الأدب العربي و تارييه، الدكتور عبد العزيز بن محمد الفيصل، 38 
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البارزين في الجاهلية مثل حسان وكعب بن مالك في الإسلا  بعض الشعراء 
يهجون رسول الله صلى الله عليه كان شعراء مكة وغيره . و  عبد الله بن رواحةو 
هنا الشعر الإسلامي لهجاء قريش سل  فيرد عليه  الشعراء المسلمون بشعره . فو 

 بعد فتح مكة اتجه المسلمون للفتح وتلاو سل . ولمدح رسول الله صلى الله عليه و 
الردة في هذه برِز شعر سل  وارتداد العرب فذلك موت النبي صلى الله عليه و 

ذي يحرض ظهر في وقت حروب الردة هذا الشعر الحماسي الالفترة. و 
قد تنمى الشعر العربي ياصا في الشعر الإسلامي فترة المجاهدين على القتال. و 

تطور الشعر الإسلامي من عهد الرسول الله والصحابة واليلافة بعده  و بعد فترة 
هي المدح ر العربي الإسلامي و هامة من الشعحتى الآن. فهنا أغراض كبيرة 

 نموذجها كما يلى:و  34الرثاء.ة و الحماسالهجاء و و 

 المدح  -
رسول الله كثرة غرض المدح من الشعر العربي الإسلامي متجه إلى 

زهير في قصيدته بعض نموذاجه هو شعر كعب بن صلى الله عليه وسل  و 
 )بانت سعاد( التي ألقاها بين يدي الرسول، ومن أبيات تلك القصيدة قوله: 

سُوْلَ لَنُوْرٌ يُسْتَضَاءُ بِهِ # مُهَنَّدٌ مِنْ سُيُوْفِ الله مَسْلُوْلٌ.  إِنَّ الرَّ
 الهجاء -

بعد هجرة الرسول شعراء المدينة تعزت نار الهجاء بين شعراء مكة و اس
شعراء المدينة هي سل  من مكة. والمعاني التي ترد في هجاء و  صلى الله عليه
حدى تلك المعانى معان جديدة من رمي المهجو بالكفر والشرك. معان ميتلفة. و  ا 

شعَر حاسن رضي الله عنه يهجو الحارث بن عوف بن أبي حارثة حين غدر 
 قومه برجل مسل : 

                                                           

 . 140ص  الأدب العربي و تارييه،الدكتور عبد العزيز بن محمد الفيصل،  34 



01 
 

 
 

 كُْ  فَإِنَّ محمَّداً لَ ْ يَغْدُرِ يَا حَارِ مَنْ يَغْدُرْ بِذِمَّةِ جَارِهِ # مِنْ 

 إِنْ تَغْدُرُوا فَالْغَدْرُ مِنْكُْ  شِيْمَةً # وَ الْغَدْرُ يَنْبُتُ فيِْ أُصُوْلِ السَّيْبرَ.ِ 

 الحماسة -

هذه هي بعض النموذاج من غرض الشعر الحماسي للشعر الإسلامي و 
 كما شعر كعب بن مالك في معركة أُحُد: 

 منه  حَارِسٌ ومُقَنَّعُ  40جٍ مِنَ الْبَحْرِ وَسْطَهُ # أَحَابِيْشُ فَجِئْنَا إِلىَ مَوْ 

 # ثَلَاثُ مِئين إِنْ كَثُرْنَا وَأَرْبَعُ  41ثَلَاثَةُ آلَافٍ وَنحْنُ نَصِيَّةٌ 

يح مُقْلِعُ  43# جَهَا ٌ  كَأَنهُ ْ  42فَرَاحُوا سِرَاعاً مُوْجِفِيَن  هَرَاقَتْ ماءهُ الرِّ

 ظُلَّعُ. 44وَرُحْنَا وَ أُيْرَانَا كَأَنَّنَا # أُسودُ عَلَى لحٍْ  بِبِيْشَةَ 

 الرثاء -

 هوأيضا و  ى تلك ثلاثة أغراض الماضية للشعر الإسلامي كان غرضهسو 
رثاء. ومن أمثال هذا الغرض شعر عبد الله بن رواحة يرثِي حمزة بن عبد 

 المطلب رضي الله عنهما: 

 ما يُغني البُكاءُ وَلا العَوِيْلُ اها # و بَكَتْ عَيْنيْ وَ حُقَّ لهَا بُكَ 

                                                           

 أَحَابِيْشُ: أحلاف قريش. 40 
 النصية: الييار. 41 
 الموجفين: المسرعين.  42 
 الجها : السحاب اليفيف الذي أفرغ ماءه.  43 
 بيشة: المدينة المعروفة في الجنوب الغربي من المملكة و كانت الأسود تكثر فيها.  44 
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 # أَحمْزَةُ ذاكُُ  الرَّجُلُ القَتِيْلُ علَى أسدِ الإلهِ غَدَاةَ قَالُوا 

 عَلَيْكَ سلاُ  ربِّكَ فيِ جِنَانٍ # مُيالِطُهَا نَعِيٌْ  لَا يَزُوْلُ.

 تطور الشعر الصوفي .4

يصائص تيالف الأدب الآير. و قد بدأ من  اله جميل وصوفية أدب تلل
: السمو أوائل القرن الثاني الهجري، و استمر في العصور بعده. و من يصائصه

الروحي، و المعاني النفسية العميقة. و اليضوع التا  لإرادة الله القوية، و بعد 
و لكل شيئ  45الييال و الشطحات، كما يتصف بالغموض و المعاني الرمزية.

في أطوار الدكتور جميل حمدوي  ي الذي يحدِّدوفأطوار و كذلك الأدب الص
 الشعر الصوفي. 

 الشعر الصوفي القديم  -

هنا ثلاثة أطوار في تقسي  الأدب الصوفي و هي الطور الأول يبدأ من 
ظهور الإسلا  وينتهي في أواسط القرن الثاني للهجرة، وكل ما بين أيدينا منه 

الأيلاق تحث على كثير من الفضائل، طائفة كبيرة من الحك  والمواعظ الدينية و 
لى الزهد والتقشف وكثرة العبادة والورع،  وتدعو إلى التسلي  بأحكا  الله ومقاديره، وا 

 وعلى العمو  تصور لنا عقيدة هذا العصر من البساطة والحيرة.

والطور الثاني يبدأ من أواسط القرن الثاني الهجري إلى القرن الرابع. وهنا 
التلقيح بين الجنس العربي والأجناس الأيرى، وفيه يظهر اتساع  يبدو ظهور آثار

أفق التفكير اللاهوتي، وتبدأ العقائد تستقر في النفوس على أثر نمو عل  الكلا . 
وفيه يظهر عنصر جديد من الفلسفة. والأدب الصوفي في طوريه الأول والثاني 

                                                           

، ص 4( ج 2012)مصر: مؤسسة هنداوي للتعلي  و الثقافة ،  ظهر الإسلا ،أحمد أمين،  45 
865 . 
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ن ظهر الشعر قليلا في طوره الثاني. وفي ا لطور الثاني هذا يبدأ أغلبه نثر، وا 
 .تكون الاصطلاحات الصوفية

أما الطور الثالث فيستمر حتى نهاية القرن السابع وأواسط القرن الثامن، 
وهو العصر الذهبي في الأدب الصوفي، غني في شعره، غني في فلسفته، شعره 
ن غمض أحيانا. و فلسفته  من أغنى ضروب الشعر وأرقاها، وهو سلس واضح وا 

نواع الفلسفة الإلهية و أدقها، و معانيه في نهاية السمو، تقرؤها من أعمق أ
فتحسب أنك تقرأ معاني رقيقة عارية لا ثوب لها من الألفاظ، ييالها رائع يسبح 
بك في عال  كله جمال، عواطفه صادقة يعرضها عليك كأنها كتاب إلهي تقبله 

ن الإنسان هائما أيضا أنامل الملائكة، يقدس الشعراء فيه الحب، و لا بد أن يكو 
مسلحا بكثير من الأذواق المواجيد، و الحالات التي يعتقدها المتوصوفون حتى 

و نجد أن الأدب الصوفي قد تطور من ناحية النثر و  46يسايره  في الفه .
الشعر  الشعر، وبلغ الشعر الصوفي ذروته مع ابن العربي وابن الفارض في

 العربي، وجلال الدين الرومي في الشعر الفارسي.

"التصوف و وكما قال د. جميل حمداوي في مقالته تحت الموضوع 
أن الشعر الصوفي لا يظهر إلا بعد شعر الزهد والوعظ الذي اشتهر  49الأدب"،
أبو العتاهية، و قد ظهر الشعر الصوفي كذلك بعد شعر المديح النبوي  فيه كثيرا

وانتشار التنسك والورع والتقوى بين صفوف العلماء والأدباء والفقهاء والمحدثين 
فيان الثوري، وداود الطائي، ورابعة العدوية، والفضيل بن كإبراهي  بن أده ، وس

عياض، وشقيق البليي، وسفيان بن عيينة، ومعروف الكريي ،وعمرو بن عبيد، 
والمهتدي. ويعني هذا أن الشعر الصوفي ظهر في البداية عند كبار الزهاد 

                                                           

 .868، ص 4ج  ظهر الإسلا ،أحمد أمين،  46 
 49 hamadaoui.htm-http://www.arabicnadwah.com/articles/sufismأيذت ، 
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والنساك، ث  أيذت معالمه تتضح في النصف الأول من القرن الثالث الهجري. 
هــ( واضع أسس التصوف، ورأس الفرقة لأن الكل أيذ عنه 245فذو النون )ت

 وانتسب إليه، وهو أول من فسر إشارات الصوفية وتكل  في هذا الطريق.

ول  ينته القرن الثالث الهجري حتى أصبح الشعر الصوفي شعرا متميزا 
تميزوا  يحمل بين طياته منهجا كاملا للتصوف، وأما الذين جاؤوا بعده  فإنه 

ويقول الدكتور شوقي ضيف في هذا السياق: ومنذ أواير  48بالإفاضة والتفسير.
القرن الثالث الهجري تلقانا ظاهرة جديدة في بيئات الصوفية، فقد كان السابقون 

يكتفون بإنشاد ما حفظوه من أشعار المحبين وه  في  منه  لاينظمون الشعر بل
أثناء ذلك يتواجدون وجدا لايشبهه وجد، أما منذ أبي الحسين النوري المتوفى سنة 

هـ فإن صوفيين كثيرين ينظمون الشعر معبرين به عن التياع قلوبه  في 245
الحب آملين في الشهود مستعطفين متضرعين، مصورين كيف يستأثر حبه  

  بأفئدته  استئثارا مطلقا، نذكر منه  سحنون أبا الحسين اليواص المتوفى لربه
، والشبلي دلف بن جحدر 322، وأبا علي الروذباري المتوفى سنة 303سنة 

وجميعه  من تلامذة الجنيد. و واضح أن العصر العباسي  334المتوفى سنة 
لهية ومحبة الله الثاني ل  يكد ينتهي حتى تأصلت في التصوف فكرة المعرفة الإ

  44كما تأصلت فكرة أن الصوفية أولياء الله.

وقد ترتب عن هذا أن اشتهر كثير من الصوفية في العصر العباسي 
وهو كالسري السقطي الذي يعد أول من تكل  في لسان التوحيد وحقائق الأحوال، 

وسهل بن  50أيضا أول من تكل  في المقامات والأحوال قبل ذي النون المصري،
                                                           

( ، ص 1481)الدار البيضاء، مهنا: الأدب في ظل اليلافة العباسية، د. علي جميل،  48 
193. 

 . 114-113، ص 2)مصر: دار المعارف( ط  العصر العباسي الثاني،د. شوقي ضيف،  44 
 . 104ص  العصر العباسي الثاني،د. شوقي ضيف،  50 
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عبد الله التستري، والجنيد، والحسين بن منصور المشهور باس  الحلاج، والحسن 
 ويحيى بن معاذ، وأبي سعيد اليراز، وحمدون القصار النيسابوري، بن بشر،

والمحاسبي، وابن العربي ، وابن الفارض، والشريف الرضي، والنفري صاحب 
 كتابي:" المواقف" و" المياطبات".

ومن أصول التصوف عند هؤلاء العارفين: التمسك بكتاب الله تعالى، 
والاقتداء بسنة رسول الله صلى الله عليه و سل ، وأكل الحلال، وكف الأذى، 

ويقول الجنيد:" طريقنا مضبوط بالكتاب  51أداء الحقوق.واجتناب الآثا ، والتوبة، و 
واعتبر  52والسنة، ومن ل  يحفظ القرآن ول  يكتب الحديث ول  يتفقه لا يقتدى به".

كري  محرك القلوب والهم  والوجدان الروحي، و عده السبب ذو النون القرآن ال
 لكل تذلل عرفاني يصدر عن المحب العاشق:

 منع القرآن بوعده و وعيده

 مقل العيون بليلها أن تهجعا

 فهموا عن الملك الكري  كلامه

 فه ما تذل له الرقاب وتيضعا

ق وتعظيمه ويبين الجنيد شوقه نحو الذات الإلهية في لحظات اللقاء والفرا
 للحضرة الربانية أثناء تواجدها في قلب العارف المحب:

 وتحققتـــك في الســــر

 فنــاجـــاك لســــــاني
                                                           

 . 141 (، ص 1460)ليدن،  طبقات الصوفية،أبو عبد الرحمن السلمي،  51 
 . 141ص  طبقات الصوفية،أبو عبد الرحمن السلمي،  52 
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 فاجتمعــــــنا لمعان

 وافترقـــــنا لمعـــــاني

 إن يكن غيبك التعظــي  عن لحظ عياني

 فلقد صيرك الوجد

 53من الأحشــــــاء داني

أنواعا  و من جهة أيرى، يلقى الصوفية في مسالكه  الوجدانية ومقاماته 
من البلاء والمحن ياصة أثناء يلوته  الروحانية التي تستلز  الصبر والتجلد 

حضرة وتجربة وانكشافا  والفقر والمعاناة والضنى من أجل لقاء الله والاتصال به
 لشاعر العباسي:ا أبي الحسن النوري رشعكما في 

 ك  حسرة لي وقد غصت مرارتها

 جعلت قلبي لها وقفا لبلواك

 وحق ما منك يبليني ويتلفني

 54لأبكينك أو أحظى بلقياك

ويعد ذو النون المصري أول من تحدث عن الأحوال والمقامات الصوفية 
"الأب الحقيقي للتصوف،  السري السقطي، وهو حسب شوقي ضيف:إلى جانب 

هو أول من تكل  عن المعرفة الصوفية فارقا بينها وبين المعرفة العلمية والفلسفية 
التي تقو  على الفكر والمنطق، على حين تقو  المعرفة الصوفية على القلب 

                                                           

 . 283 (، ص،  1460ار الكتب الحديثة )د اللمع،أبو نصر السراج،  53 
 .153ص  طبقات الصوفية،ن السلمي، أبو عبد الرحم 54
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، ولها أحوال والكشف والمشاهدة، فهي معرفة باطنة تقو  على الإدراك الحدسي
   55ومقامات".

أما ابن عربي فيقول بوحدة الوجود الناتجة عن تجاوز ثنائية الوجود: 
وجود الله ووجود الكون، فعن طريق امتزاجهما في بوتقة عرفانية واحدة تتحقق 

يؤمن ابن عربي بتعدد الأديان  الوحدة الوجودية بين العارف والذات الربانية، كما
 مادامت تنصب كلها على محبة الله واستجلاء ملكوته روحانيا:

 عقد اليلائق في الإله عقائدا

 وأنا اعتقدت جميع مااعتقدوه

 وقال ابن عربي أيضا:

 لقد صار قلبي قابلا كل صورة

 فمرعى لغزلان ودير لرهبان

 وبيت لأوثان وكعبة طائف

 آنوألواح توراة ومصحف قر 

 أدين بدين الحب أنى توجهت

يماني  ركائبه فالحب ديني وا 

                                                           

 . 496-495ص   العصر العباسي الثاني،شوقي ضيف،  55 
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ومن الشعراء الذين اشتهروا بالكتابة الصوفية ابن الفارض المصري الذي 
وتأثر بالتجربة  هـ(،632-596عاش ما بين القرن السادس والسابع الهجري )

 الصوفية للسهروردي.

  الصوفي الحديث شعرال -

ه  الذين كتبوا الأشعار الصوفية في محبة إذا كان الكثير من المتصوفة 
الله وفنائه في الشعر العربي القدي ، ففي العصر الحديث نجد الشعراء ه  الذين 

كما في القصائد الرومانسية عند  دبجوا تجارب صوفية في قصائد ذاتية وجدانية
عبد الكري  بن ثابت في مصنفه الشعري: "ديوان الحرية" الذي قد  فيه الشاعر 

حلات صوفية وجدانية يقو  بها الشاعر السالك المسافر بتعراجه في السماء، ر 
وهو في حالة سكر وانتشاء، ولا يعود إلى وعيه إلا مع فترة الصحو ويقظة اللقاء 
والوصال. ولابد أن نذكر شاعرا رومانسيا آير أبدع الكثير من القصائد الصوفية 

كما في ديوانه الشعري: "قاب  ألا وهو: الشاعر المصري محمود حسن إسماعيل
 قوسين" الذي يقول فيه معبرا عن حالة الكشف الصوفي والتجلي الرباني:

 مزقي عن وجهــــك اليانع، أسمال القنــاع

 وارفعي الستـر، بلا يوف على أي متــاع

 زادك النور، وفي دربك ينبـــوع الشعــاع

 فانفذي...فالسر إن سرت على قيــد ذراع

 56وج، ولو أقبلت من غير شراع.واصرعي الم

                                                           

 . 10 (، ص، 1464)القاهرة: دار العروبة، ديوان قاب قوسين، محمود حسن إسماعيل،  56 
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  الشعر الصوفي المعاصر -

مع انطلاق الشعر العربي المعاصر أو ما يسمى بشعر التفعيلة منذ 
جربة منتصف القرن العشرين، بدأ الشعراء يشغلون التراث في شعره  على غرار ت

إليوت في ديوانه "أرض اليباب"، حينما اتكأ على الموروث الأسطوري لنعي 
علان إفلاسها.  الحضارة الغربية وا 

واقتداء بإليوت، غدا الشعراء العرب المعاصرون يوظفون التراث 
الأسطوري والتارييي واستيدا  الأقنعة الدينية والفنية والأدبية والصوفية، وتشغل 

التي  الطبيعية واللغوية من أجل يلق قصيدة الرؤيا والانزياحالرموز المكانية و 
تتجاوز طرائق الاجترار والامتصاص والاستنساخ في التعامل مع التراث 

طريقة الحوار والتناص قصد يلق تعددية صوتية تحيل على المعرفة اليلفية  إلى
ائدة في للكاتب ومرجعياته الثقافية وسمو حسه الشعري، وجمعه بين المتعة والف

 شعره.

ن استعارة "الشيصيات الصوفية مثلت ظاهرة واضحة في الشعر و  هذا، وا 
المعاصر، وقد ايتار شعراؤنا المعاصرون شيصيات عديدة من أهل التصوف 
واجهوا بها قارئ قصائده ، واتيذوا منها قناعا يتحدثون به ومن ورائه عن 

د الشاعر المعاصر ومعاناته  ومواقفه . وليس ذلك فحسب، بل نج مشاغله 
أحيانا يندمج في الشيصية الصوفية ويحل فيها حلولا صوفيا. ويتحد بأبعادها 

  59بفعل تشابه أحواله بأحوالها".

: بدر شاكر السياب و نازك و من الشعراء الذي وظفوا اليطاب الصوفي نذكر
الملائكة وعبد الوهاب البياتي وأدونيس وصلاح عبد الصبور و محمد الفيتوري و 

                                                           

)المدارس: الدار البيضاء  الأثر الصوفي في الشعر العربي المعاصر،محمد بنعمارة،  59 
 . 266 (، ص 2001
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يليل حاوي و محمد عفيفي مطر و محمد محمد الشهاوي وأحمد الطريبق أحمد 
ومحمد السرغيني وحسن الأمراني ومحمد بنعمارة وعبد الكري  الطبال وأحمد 

 ي الرباوي وآيرين.بلحاج آية وارها  ومحمد عل
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 ثالثالباب ال

 لابن عربي "روح سورة الإخلاص"شعر   فسيرت

 روح سورة الإخلاص

 بقلم ابن عربي

 ممن تخلصت أو إلى من # تخلص يا طالب الخلاص

 إن كنت بالعلم في مزيد # أنا من العلم في انتقاص

 إن لنا حكمة تعدت # بذاتها منزل القصاص

 إن كانت الحال ما ذكرنا # كيف لنا منه بالخلاص

 ر ها حاكم المناصفإنني طالب أمورا # أخ  

 1مها حاكم المناصأمورا # قد   قد علمنا كذاو 

                                                           

 . 161ص  ،3، طبعة (2002)بيروت: دار الكتب العلمية،  ديوان ابن عربي،ابن عربي،  1 
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تولِد قوة الذوق لابن عربي في هذا الشعر تعبيرات صافية على روح 
الخلاص هو الروح و  الخلاص. هي تلك الروحو ين الإله بالتفاعل بين الناس و 
لكل الأعمال في جميع وجوه الحياة تحتاج إلى و وباطنا. لكل الأعمال ظاهرة 

في حياتنا التي فيها أمور لكل أنفسنا حكمة عديدة و  ؟العلم، فما العلم وكيفيته
مر في هذا الشعر على تفسير غاداما في سأبحث و  الأمور المقدمة.لك تونعرف 

 شتملر يوهذا الشعالنظري.  يم الإنسانية، كما ذكرت في الإطاراهأربعة المف
 وصف التفسير كما يلي. مفاهيم الخلاص والعلم والحكمة والذوق، و 

 حول الخلاص  .أ

 تعريف الخلاص .1

أن الخلاص يكون أعتقد يقينا به و لهذا الشعر  Bildungالخلاص  كان
، لأنه روح في كل هعبر ابن عربي في ستة أبياتالذي ي التفاعلروحا لكل العمل و 

هذا ظهر ظهورا و . Bildungعن جورج غادامر -هان نظرب هذا مناسبو . البيت
 : هوفي البيت الأول و 

 ممن تخلصت أو إلى من # تخلص يا طالب الخلاص

لغويا،  لخلاص.ضر تعريف احأن ي قبل البحث الطويل لابد للباحث
جا ثم ن   بخلاصا إذا كان قد نش  ص خلوصا و ، بالفتح، يخل  ص: خلص شيئ  خل  
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ل ص  كلمة "خلاقال أيضا محمد ورصان أن و  2م.وسلِ  –ص" مصدر من خ 
، و     ل ص   3خلوصا.لخلوص فصار مصدرين خلاصا و المصدر الآخر هو ايخل
ة يصفة الحر ة. و يله صفة الحر معنى الإسلام و  اتفاقالخلاص إن اصطلاحا، و 

اعلم أن الحرية عند الطائفة “ فقال ابن عربي .عن سوى الله هي الإخلاص
هي عندنا ، فتكون حرا عن كل ما سوى الله و لية من جميع الوجوهسترقاق بالكالا

حر من عزم الخلوق  وخر هفي المعنى الآو  4"إزالة صفة العبد بصفة الحق.
 غرض عظيم.  في العمل. و غيظ الله. ولكل الناس عمل  و 

ذا كان قصد الع مكب ل بغيره ولا مل هو من سوى الله فصاحب القصد وا 
"فطلب من  ،قال ابن عربيجب علينا أن نفهم ما و لذلك يستطيع أن يكون معه. 

عباده إخلاص العمل له، فمنهم من أخلصه له جملة واحدة فما أشرك في العمل 
ل لا أشرك في العمل نفسه بأنه الذي عمل بم القصد فما قصد به  إلا الله، و بحك

وصفة  5هو غاية الإخلاص."، فالأول عموم و الثاني خصوص و عمله خلق لله
 بنفسها للناس بل لابد لهم أن يمارسواها في كل العمل.  الإخلاص لا ترد 

يستعمل ابن عربي حرف و الأول نجد كلمة "ممن تخلصت"،  الببت في
 ص من شيئ،خلاالاتصال كليهما يدل على معنى صت" و وفعل ماض "تحل "مِنل "

" و و  ف أي من سوى الله.  كان كذلكو  العاقلأوجه إلى  امعناهيستعمل كلمة "م نل

                                                           

جمال الدين أبي الفضل محمد بن مكرم بن منظور الأنصاري الإفريقي  الإمام العلامة 2 
 .21ص ، 7ج (، الطبعة الثانية، 2001)لبنان: دار الكتب العلمية،  لسان العرب،، المصري

 3  : Arab Indonesia,Munawir-Kamus alAchmad Warson Munawir, 
(Surabaya: Progresif Pustaka, 1117), hal. 351. 

 . 215. وانظر أيضا في صفحة 116، ص 4ج  الفتوحات المكية،ابن عربي،  4 

 . 334، ص 3ج  الفتوحات المكية،ابن عربي،  5 
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أسلوب "ممن تخلصت" يدل على . نى اللبيبمغعاقل كما بين في المعناها لغير 
كل  يعمللا العامل أو الفاعل حر من سوى الله تعالى. و و صفاء كل الأعمال 

 .إلا لنيل رضاه ساعة بل دقيقةكل يوم و في  لإنسانا

"إلى من تخلص". بعد استعمال حرف "من" فتلتحق ابن عربي يستعمل و 
سيرجع إليه أن الخلق من الله سبحانه و حرف "إلى" فالمعنى من هذين حرفين 

ا لكل كما وصفت سابقا بأن روح .الأخر ذات واحد هو الله. فالأول و تعالى ثانيا
ذا لا يوجد القصد إلا الله و  .الخلاص أو الإخلاص هول امعالأ فكان الإنسان ا 

أن الإنسان هو مكان كامل   ،قال ابن عربي في هذه الدراسةالذين يوافقون بما 
ففي الإنسان أوصاف ، لتجلية الله تعالى لأن الله أجمل أو الإنسان كمركز الوجود

في الإنسان وجه الله من و ض، الله تعالى. لذلك فكان الإنسان كالخليفة في الأر 
 تعالى.ات التي تكشف وجود الله سبحانه و هذه المحتويالعالم و أوصافه و 

 خلاصأهمية ال .2

يكون ل من سوى الله في كل الأعمال صخلاأهمية الوضع ابن عربي 
"وما العاملون مخلصين، فها هم العباد المخلصون كما قال الله في القرآن الكريم 

ويؤتوا الزكاة وذلك  وا الله مخلصين له الدين حنفاء ويقيموا الصلاةأمروا إلا ليعبد
الحق فاعبد الله كذلك في سورة أخرى هي "إنا أنزلنا إليك الكتاب بو  6.دين القيمة"

                                                           

 .5القرآن، سورة البينة:   6 
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من سوى بهذا الأساس الحقيقي للخلاص فنفهم أن الخلاص  7مخلصا له الدين".
 مهم عظيم. الله في العمل 

لا يحصلون شيئا إلا تعبا آليس كثير من الناس الذين يعملون ولكنهم 
علي بن وهف  نقل سعيد بنذلك يناسب بما و لأنهم يرغبون في الدنيا لا في الله. 

قول الفضيل بن عياض وهو أخلصه نور الإخلاص" "طاني في تصنيفه القح
فقال "إن العمل إذا كان خالصا  أصوبه؟: ما أخلصه و . قالوا: يا أبا عليأصوبهو 
ذا كان صوابا و لم يكن صوابا لم يقبل، و و  لم يكن خالصا لم يقبل حتى يكون ا 

  8."الصواب أن يكون على السنةلله و الخالص أن يكون و  خالصا صوابا.

هذا وجود الفهم في العمل، ولهذا البحث مفاهيم إنسانية. و  نظر غادامرو 
العزيز، "قل إنما تعالى في كتابه لما كان  سمؤس  الخلاص الذي عبر ابن عربي 

أنا بشر مثلكم يوحى إلي أنما إلهكم إله واحد فمن كان يرجو لقاء ربه فليعمل 
مية الخلاص في العمل أبين  فأه 9الحا ولا يشرك بعبادة ربه أحدا".صعملا 

وأحد المثل لوجود الإخلاص في يكون العمل بدونه هباء  منثورا. وأظهر  لدينا و 
كالروح في الجسد. إذا ما كان الروح في الجسد فليست له منفعة. وهذا العمل 

                                                           

 .2القرآن، سورة الزمر:  7 

انظر أيضا في ، و 7ص ( ه 1411سنة ) نور الإخلاص، سعيد بن علي بن وهف القحطاني 8 
 . 81،  ص 2قيم، ج الن بلا ارج السالكينمد

 . 11القرآن، سورة الكهف:  1 
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الله السكندري، الأعمال صور قائمة وأرواحها وجود سر ابن عطاء يوافق بما قال 
   10الإخلاص فيها.

لا ل القلوب باتفاق أئمة الإسلام، و الإخلاص من أهم أعما قال سعيد،و 
رسوله والتوكل عليه والإخلاص له ة الله و شك أن أعمال القلوب هي الأصل لمحب

العمل بمنزلة ، فإن النية بمزلة الروح و أعمال الجوارح تبع  والخوف منه والرجاء له و 
فمعرفة أحكام القلوب أهم من معرفة الجسد للأعضاء الذي إذا فارق الروح مات 

  11أحكام الجوارح.

 ق تحصيل الإخلاصطر .3

ل الخلاص من سوى يالطريقة لنلابد أن نعرف فهم أهمية الخلاص ف بعد
كما في آخر البيت الأول "يا  الإخلاصإلى تياج هنا اح والله سبحانه و تعالى. 

 :هي العلماءقدمها بعض الطرق التي و . طالب الخلاص"

سبابه ثم قطعها أوافعه و معرفة أنواع العمل للدنيا وأنواع الرياء وأقسامه ود -
  .قلع عروقهاو 

صفاته وأفعاله معرفة صحيحة ظمة الله تعالى، بمعرقة أسمائه و معرفة ع -
 الجماعة. ب والسنة، على مذهب أهل السنة و مبنية على فهم الكتا

                                                           

، 1جز (، ، دون التاريخ)سماراغ: كريا طه فوترا كم،حشرح الابن عربي عطاء الله السكندري،  10 
 .11ص 

 . 8ص  نور الإخلاص،، سعيد بن علي بن وهف القحطاني 11 
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عذاب عذاب، أهل الموت و الله في الدار الآخرة من نعيم و  معرفة ما أعده -
كان عاقلا هرب من الرياء إلى لك و إذا عرف ذالقبر، فإن العبد 

 الإخلاص. 
 الرياء المحبط للعمل. الخوف من خطر العمل للدنيا و  -
لكن العاقل باب الرياء الفرار من ذم الناس و الفرار من ذم الله، فإن من أس -

 ذمه شين. يعلم أن الفرار من ذم الله أولى لأن 
 صل البلاء.لرياء وأطان، لأن الشيطان منبع امعرفة ما يفر منه الشي -
 العبادات غير المشاهدة. الإكثار من أعمال الخير و  -
 . عدم الاكتراث بذم الناس ومدحهم -
 كر الموت. ذ -
 الخوف من سوء الخاتمة.  -
 مصاحبة أهل الإخلاص والتقوى.  -
 الالتجاء إلى الله. الدعاء و  -
 خلق. تقديم حبّ ذكره على حب مدح الحبّ العبد ذكر الله له و  -
 عدم الطمع فيما في أيدي الناس. -
  12.عواقبه الحميدة في الدنيا والآخرةوفوائده و  معرفة ثمرات الإخلاص -

 ننصف أنّ  بد لنا أنل كذلك لال الإخلاص و طرق لحصو الهذه هي من أي 
 . ينالمعِ بإذن الله غير الحصول إلا المذكورة 

شيخ  . وصفخر البيت من البيت الأول كلمة "يا طالب الخلاص"آفي 
لا يكون طالب الخلاص طالبا ، في كتابه " فيه ما فيه" الرومي مولانا جلال الدين

                                                           

 . 35 -28 ص نور الإخلاص،سعيد بن علي بن وهف القحطاني،  12 
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دنيوية حتى ترك الشهوة الو هذا يدل علينا أن لطالب الخلاص جهدا حقيقيا . للقيد
 في شعر الرومي: لا مكب لة  للقلب. و 

 أنتم حاجاتي أتجنبالوا تجنبنا ولا تقربنا # فكيف و وق

اته، لا ينفك ينبغي معرفة أن كل إنسان، أينما كان، يكون ملتصقا بحج
أمه". وتلك الحاجة اجته، وهي "أقرب إليه من أبيه و حيوان ملتصق  بح كلعنها. و 

لى تلك مثل المهارللإنسان يجره إلى هذه الناحية و  قيد   محال أن يقيِّد و  13.ا 
يكون طالب محال أن يكون طالبا للخلاص من القيد، و الإنسان  نفسه، لأنه 

قيده. فهو،  لذلك يكون لازما أن يكون شخص آخر قدالخلاص طالبا للقيد. و 
فسه، لأنه محال أن لذلك لا يمكن أن يكون قد أمرض نمثلا، طالب للصحّة و 
  14طالبا لصحته.طالبا للمرض و يكون في الوقت نفسه 

 فوائده ثمار الإخلاص و  .4

الإخلاص.  ، أيفي العملطرقه و لقد عرفنا أهمية الخلاص من سوي الله 
 ها: نكثيرة م ثمراتتلك الخلاص ثمرات حميدة، و لإول

 الآخرة من فضائل الإخلاص وثمراته.خير الدنيا و  -
 الإخلاص هو السبب الأعظم في قبول الأعمال مع متابعة النبي.  -

                                                           

 يربط بالحبل، لجر الجمل بسهلة. لعود يجعل في أنف الجم ل و : هو االمهار 13 

والمترجم عيسى علي  (بيروت: دار المعاص، دون سنة) فيه، افيه مجلال الدين الرومي،  14 
 . 118ص  العاكوب، 
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وضع القبول في الملائكة، و حبة خلاص يثمر محبة الله للعبد، ثم مالإ -
 الأرض.

 روحه.الإخلاص أساس العمل و  -
 الدعاء القليل.ر الأجر الكبير والثواب العظيم بالعمل اليسير، و يثم -
 لو كان مباحا.لاص كل عمل يقصد به وجه الله و يكتب لصاحب الإخ -
 لو لم يعمله.لصاحب الإخلاص ما نوى من العمل و يكتب  -
 إذا نام أو نسي ك تب عمله الذي كان يعمله. -
 ا كان يعمل صحيحا مقيما. إذا مرض العبد أو سافر ك تب له بإخلاصه م -
 ينصر الله الأمة بالإخلاص. -
 الإخلاص يثمر النجاة من عذاب الآخرة. -
 رات الإخلاص.تفريج كروب الدنيا والآخرة من ثم -
 رفع المنزلة في الآخرة يحصل بالإخلاص. -
 الإنقاذ من الضلال. -
 الإخلاص سبب لزيادة الهدى. -
 الإخلاص. الصيت الطيب عند الناس من ثمار -
 سعادة.لالشعور باطمأنينة القلب و  -
 تزيين الإيمان في النفس. -
 التوفيق لمصاحبة أهل الإخلاص. -
 حسن الخاتمة. -
 استجابة الدعاء. -
 النعيم في القبر والتبشير بالسرور.  -
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 15النجاة من النار.دخول الجنة و  -

 هدور و  العلم .ب

 م الإنسانية لغادامرياهالمفور حمثل مالتي ت فهم الأفكار الرئيسية بعد
(Bildung) لثانية هي فاSensus Communis:أن  . قال غادامرSensus 

Communis نما الإدراك الذي يوجد للناس و م تكن الخبرة العامة ل . عتمجالما 
المجرد بل ليس العقل يوجه الإرادة الإنسانية الأمر الذي  أنها (Vico) ل فيكوفقا

هو القيمة الأساسية  ة. فإن تطور الشعور الاجتماعيالحقائق والوقائع الاجتماعية
 بي:في شعر ابن عر  نجد هذا الموضوعو  16.الإنسانية للحياة

 إن كنت بالعلم في مزيد # أنا من العلم في انتقاص

النواة و أسوة حسنة من المتصوفين. م بأن ابن عربي و فهممن هذا الشعر 
ولو كان ابن عربي عالما عاقلا ولكنه  ."في انتقاص"لهذا الفهم كلمة "في مزيد" و

 رهذه الشخصية تأث. و هابل يشعر في الانتقاص من لعلومحريص على اضع و اتو م
 المتصوفين. كثيرا على

                                                           

 ابوانظر أيضا في كات. 14-13ص  نور الإخلاص،سعيد بن علي بن وهف القحطاني،  15 
 . 64لحسين العوايشة، ص  الإخلاص

 Truth and Method,Georg Gadamer, -Hans. 17ص  16 
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 العلم فهم .1

نمط الحياة  ضمتجميل بل فيه معان كثيرة  قصيري تعبير نص الشعر 
والبيت الثاني من ستة أبيات لشعر  . خالقلتتعلق بالخلق أو باأن  إما الإنسانية

الله  علم : من صفة من جهة لغوية هو حول العلم.ر ما ذكرت، و عب  ابن عربي 
 الصدد في هذا 17العلم قيض الجهل، علِم علما.لعالم والعلام. و عز وجل العليم وا

ة التي توجب التحصيل العلم هو الصف" بأنّ  الفتوحات المكيةذكر ابن عربي في 
فالحقيقة من   18."العالم هو القلب، والمعلوم هو ذلك الأمر المحصلمن القلب، و 

لأنه هذا البيت نفهم أن ابن عربي أصابه شوق عظيم في معرفة الله تعالى. 
 تعالى. كان العلم إلا علم الله سبحانه و ما و م. و يشعر الانتقاص من العل

 العلم دور .2

حتى ينال الناس السعادة. نورها العلم سيفي الحياة. و مهم العلم له دور

بالعلم يحلل الناس مشكلة الحياة. أحيانا، لا يكون دور العلم لتنوير الحياة، بل و

لذلك، لا قصد لنيل رضى الله تعالى. الناس لحصول متاع الدنيا فحسب و يستعمله

إن كنت بالعلم في مزيد # أنا من العلم في انتقاص" فنجد حينما قرأنا "شعر 
هر المعنى أن هناك فرقتين كبيرتين استنادا ظفيه. من هذا الشعر دقيق المعانى 

 .الناس بالعلم وخير الناس بالعلم شرعلى دور العلم في الحياة، 

 الناس بالعلم شر -
                                                           

 .485 -484، ص 12ابن منظور، لسان العرب، ج  17 

 . 38. وانظر أيضا في فصوص الحكم ص 142، ص 1ج مكية، الفتوحات الابن عربي،  18 
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يقام  لكن  هذا المعنىو العلم سبب بالناس  يس الباحث قاصدا لتسمية شرل
# أنا من العلم في  إن كنت بالعلم في مزيد" شعره، ى عكس ابن عربي في عل

نعرف ترجمة ابن عربي أنه شيخ الأكبر الصوفي والعريان من الشهوة و . "انتقاص
ر بالعلم من شع  يدل على أن ، فعكسه الباب الثاني كما ذكرت في أول الدنيوية

كبر بزيادة علمه  ومن زاد فيه علما ثم. العلمسبب الناس ب من شرفهو في مزيد 
هذا وقع في الحياة و الناس يفتخرون بعلومهم.  ا منر أليس كثي. طأمخفهو 

 اليومية. 

ذكر و في واد الذم لأنهم لا يعملون ما علموا.  قد كثر الناس ساقطينو 
ابن عثمان الهجوري عن الفرقتين الخاطأتين، أولا: هؤلاء يطلبون العلوم  لىاع
ة غير في الحقيقو  ،لا يستطيعون أن يعملوال الشعبية من الاسم في المجتمع و لني

إلى لا يحتاجون اكتفاء بالعمل و التحصيل على العلم. ثانيا: هؤلاء يعتقدون 
  11 العلوم.

 
 

 الناس بالعلم  يرخ -

. تعالىانه و لم قادر على معرفة الله سبحدور العو  ،بالعلم نعرف كل شيئ
علاء اللتزكيّ وكان دور العلم مهما شديدا  الله. لهذا فعبر  يد دراجة فية النفس وا 

تتضع كانت العلوم تعلو و  المعن دور العلم، و  الفتوحات المكيةابن عربي في 

                                                           

(Bandung: Mizan,  Mahjub,-Kasyfu alri, iwjuH-Ali ibnu Utsman al 11

1115), cet. Iv, hal. 23-24. 
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بها الإنسان  لعلوم الشريفة العالية التي اتصفبحسب العلوم لذلك تعلقت الهمم با
، فأعلاها مرتبة العلم بالله، وأعلى الطرق إلى العلم عظمت مرتبتهزكت نفسه و و 

 الناس خيرو  20ليس علم النظر علم إلهي.ودونها علم النظر، و بالله علم التجليات 
يرفع الله  هوابه الكريم و تالله تعالى في ك لقد قالبالعلم لأنهم يعملون ما علموا و 

 21.وا منكم والذين أوتوا العلم درجات والله بما تعملون خبيرالذين آمن

  :من البيتين ريخه العشر الأيؤكدوهذا المعنى 

 فإنني طالب أمورا # أخر ها حاكم المناص

 قد علمنا كذا أمورا # قدمها حاكم المناصو 

 هو:ذا البيت و عنى هبي الذي يدفع على مهنا الشعر الآخر لابن عر و 

 22تجلى وجود الحق في فلك النفس # دليل على ما في العلوم من نقص

لا علم لنا ف ،فالأساس من تأويل هذا الشعر المبحوث هو انصاف حقيقي
ما و هو من الله تعالى حتى نعرفه الجليل. العلم الذي كان فينا و لم الله و إلا ع
 لق بالعلم من الأشعار كثيرة، منها:يتع

                                                           

 . 253ص  ،1ج  الفتوحات المكية،ابن عربي،  20 

 .11سورة المجادلة:  ،القرآن 21 

 .252ص ، 1ج  الفتوحات المكية،ابن عربي،  22 
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 يقول أحمد شوقي:

 أعز مكان في الدنيا سرج سابح وخير جليس في الزمان كتاب

 يقول سليمان بن عبد العزيز الشقحاء:و 

 أعاهد العلم عمري غير منشغل بما وراءك يا دنيا من النعم

 يقول:ذلك الشاعر الآخر ود 

 اة العلم والعملوما الحياة بأنفاس نرددها إن الحياة حي

 قال صفي الدين الحلي:و 

 لئن ثلمتل حدّي ص روف  النّوائبِ فقد  أخلصتل سب كي بنارِ الت داربِ 

 وفي الأدبِ الباقي، الذي قد وهبن ني ع زاء  مِن  الأموالِ عن كلِّ ذاهبِ 

 23فك م غاي ةٍ  أدركتها غير جاهدٍ وك م رتبةٍ  قد نللت ها غير  طالبِ 

                                                           

 ة تحت الموضوع موسوعة الشعر الإسلامي. المكتبة الشامل 23 
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 الحكمة .ج

هو مصدر حك م يحك م، ويروى، القضاء بالعدل، و م: العلم والفقه و كل الح  لفظ 
العدل. رجل حكِيلم: عدل : ة  م  كل الحِ و  هو بمعنى الحكم.، و ة  م  كل لحِ  إن من الشعر

 ميكائنا في بحث شعر ابن عربي على نظر أربعة المفاه لاما ز ف 24حكيم.
 عني:، ي Judgmenتان تدلان على معنى بيهنا لغادامر. و  الأساسية

 إن لنا حكمة تعدت # بذاتها منزل القصاص

 إن كانت الحال ما ذكرنا # كيف لنا منه بالخلاص

في  اخاصعود إلى نظر غادامر و بد للباحث أن يلتأويل هذا الشعر لا
Judgmen   مفهوم الحكم  غادامر،  قالو  .الأربعةالمفاهيم الإنسانية من تلك

من النظام،  هوشيئ ال قاداعت، و الخبرة العامة للناس ف الخاصة تحتيصنتهو 
م يونو أن الحكومارل س   هذا الحكم قصر  يتعلق بتطبيق و  25لا يمكن تفسيره منطقيا.و 

المفهوم ة، وهذه القدرة تتعلق بالشعور و املعلمثل القدرة لفهم الأحوال الخاصة ك
لاقة من ذلك الشعر، وهي فنجد ع 26.ها الناسعملأن يالقوانن التي يمكن المبدأ و و 

بد لابل أن يبحث بحثا طويلا عميقا فقالخلاص. منزل القصاص و الحكمة و 

                                                           

 . 166 -163ص،  12ج  لسان العرب،ابن منظور،  24 

 Truth and Method,Georg Gadamer, -Hans .27ص  25 

 26. 70-61hal. Hermeneutik, E. Sumaryono,      
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"أن الحكمة  هوبن عربي و لامن ناحية المعنى تي تعريف الحكمة للباحث أن يؤ 
 27يحكم بها ولا يحكم عليها".صفة تحكم و علم بمعلوم خاص و 

كثيرة هي و في الناس  ا الشعر علينا بأن الحكمة موجودةيصف هذ
وجود الحكمة كمنزل القصاص،  أثناءسألة لكن تلك الحال كانت مو يمة، عظو 

 :لما؟ لأن ابن عربي يذكر في البيت التالي

 ما ذكرنا # كيف لنا منه بالخلاص إن كانت الحال

لاص". فنستطيع أن نفهم أنّ م ن لخالتعبير "كيف لنا منه با صهنا، نجد ن
ن لا يقدر أن يخلص مفي الحياة الحكمة قصد في منزل القصاص من كان 
ففي إلا الله.  به ما قصد في كل عمل لأن خلاصلهذا التعبير نظام لو  .للها سوى

صف غادامر في وصف نظره هذين البيتين رسالة تدل على حكم نظام كما و 
اص صلا يكون في منزل القو  يستطيع أن يقوي عزما إلى اللهمن السابق. و 

  .هو يتخلص من غير الله تعالىو لحكمة فهو في منزل الخلاص الواضح ل

مرتبة الإنسان الكامل  على المعنى لنيل إيجاد منزل الخلاص هو يقوم
المخلوق كما قال ابن عربي أن وجود بين الخالق و الوحدة  ثمرة هذه المرتبة هيو 

الله هو الوجود المطلق أي لا سبب في وجوده. وفي هذا الفهم أن وحدة الوجود 
 م إلا التجليةوما كانت العال   هو الحق هو الواحد،والوجود الحقيقي و  هي تعبر عن

قة بين الخالق كالوجود هناك تعبير العلامن ذلك الوجود الحقيقي  فحسب. و 
وه. صوره. مثلا، والوجه كان في المراء بالوجالحقيقي والعالم كخلقه بكون الوجه و 

                                                           

 . 405، ص 3ج  الفتوحات المكية،ابن عربي،  27 



47 
 

هذا المثل جوه الأخرى في المراء هي صوره. و الو والوجه الحقيقي هو الواحد و 
. فلا من الله الوجوه الكثيرة هي العالملوجه الواحد هو الله تعالى و ك امعبرِّ أن ذل

تعالى الواحد يبدو ضرته الخالق. فكان الله سبحانه و وجود هذا العالم  إلا من ح
 مختلفا بالوجوه الكثيرة أي العالم. 

 :الفتوحات المكيةوأيد ابن عربي بالشعر الآخر في 

 ن الأكوان والأسماءإن الحكيم مرتب الأشياء # في أعيا

 يجري مع العلم القديم بحكمه # في الحكمة المزدانة الغراء

 والضراء فتراه يعطي كل شيئ خلقه # في حالة السراء 

 منزها # في بدء ما تهوى من الأشياءوعن العوارض لا يزال 

 28.لكنه المعصوم في أفعاله # في كل ما يجري من الأهواء

 الذوق د. 

ذواقا ومذاقا، فالذواق والمذاق وق مصدر ذاق الشيئ  يذوقه ذوقا و الذ
ين في تعينحن كالإنسان ولكل أنفسنا ذوق مختلف. و و  21يكونان مصدرين طعما.

                                                           

 .405ص  ، 3ج  ،الفتوحات المكيةابن عربي،  28 

 . 133، ص 10ج  لسان العرب،منظور، بن ا 21 
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قال غادامر بما لأن هذا يناسب  معين نظامالذوق لشعر ابن عربي غير قدرة ب
. إذا أظهر الذوق  رد الفعل السلبي على شيء، به الشعورالذوق هو ما يش أنّ 

الذوق ليست معار ضة الظاهرة من  الفكرة عن سوءو  ."لماذا"فلا يستطيع أن يقال 
 ولكني عندسبب عدم المعيار في تعيين الذوق. وهذه الحال حسن الذوق. أصل 
له وأبيِّنه وأت "روح سورة الإخلاص"شعر  ما أقرأ رجمه وأناقشه وأعمِّقه وأحلِّله وأؤوِّ

 ما للباحثو  عميقا جماأذوق اطمئنانا معناه  لتعبيره وتظهيرفي هذا البحث 
 .معرفة أسباب الذوق

 ه. موضوعاته

 اتالموضوع فوجدنا أربعةعربي لابن أحواله بعد ما درسنا الشعر الصوفي و 
لهي حب الإربة الإلهية والا عن التجكان ذلك الشعر معبِّر و  .ذلك الشعر الصوفيل
علِّقة  بالإلهية أو مت هاكلما ذكرت منو  ها.غير المسألة الاجتماعية والدينية والعلم و و 

   الربانية.

 الحب الإلهي .1

الحب سبيل صاف للقائه حضور الحب الحقيقي إليه تعالى. و وسِّع قلوبنا ل
هذا لمحبة الحقيقة قلوبا. و لذين ملؤا باكثير من المتصوفين اه وتعالى، و سبحان

 ر ها حاكم المناصفإنني طالب أمورا # أخ  ابن عربي: شعر بيت في  ونضمم
. ولا يمكن طلب مها حاكم المناصقد علمنا كذا أمورا # قد  وكذلك في اليبت: و 

 الأمور ومعرفة الأمور إلا جهد المحبة إلى الحق العليم. 

هم شيخ  لحب الإلهيوبعض الأشخاص الذين يشعرون تحت موضوع ا
غيرهم. شيخ جلال الدين الرومي  )فرسي( و محمد  البوصيري ورابعة العدوية و 
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واشتهرت رابعة العدوية بكونها شاعرة فلسفة الحب، لأنها حصرت حياتها في 
صب ستكشافها لقاء ووصالا. و حب الذات الربانية والسهر المستمر من أجل ا

 ا يلى:من صميم قلبها غناء الحب الرباني كم

 أحبك حبين: حب الهوى

 وحبا لأنك أهل لذاكـــــــا

 فأما الذي هو حب الهوى

 فشغل بذكرك عمن سواكا

 وأما الذي أنت أهل له

 فكشفك لي الحجب حتى أراكا

 فلا الحمد في ذا ولا ذاك لي

 ولكن لك الحمد في ذا وذاكا

أيضا،  ولا يعبر هذا الشعر لحال الحب قطُّ بل هو يلقي المسألة الدينية
ن كشف  وهذه الحال مرئية في غنائها "فكشفك لي الحجب حتى أراكا". وا 

خلق و الخالق هو أعظم المقصود. وما زال كثيرا من الشعراء بين الالمحجوب 
 الصوفيين و أشعارهم كما ذكرت قبل.  

 المسألة الاجتماعية .2

، منها كثيرة من نواحي الحياة التي يزيح الشعر الصوفي لدينا كما وصفنا
سورة الإخلاص" لابن عربي الذي  مسألة اجتماعية. لاسياما في شعر "روح
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. و في ذلك الشعر إشارة دالة لوجود المسألة الاجتماعية. ت في هذا المقالبحث
 مثالا، في البية الأولى:

 ممن تخلصت أو إلى من # تخلص ياطالب خلاص

والعمل ليس  هي الإخلاص في العملو لقد عرفنا أن هناك نقطة عظيمة 
 مالإما شعر وفي هذه المسألة     من الناس أيضا.حبلا حبلا من الله بل 

 الشافعي:

م انى # و صنت  ن فسِي ع ن اله وانِ  تِ مِنل ز   ق نِعلت  بِالق ول

ل ى ف لا نِ  ل  ف لانٍ ع  وفا  مِن  الن اسِ أ نل ي ق ول وا # ف ضل  خ 

نِيًّا # ف لا  الِه غ  ف انىم نل ك نلت  ع نل م   أ ب الىِ إِذ ا ج 

م نل ر آنى بِعين ن قلصٍ # ر أ يلت ه بال تي رآنى  و 

# رأيت ه  كامل المعانىِ و    30م نل ر آنى بِعينِ تمِ  

لخضوع في المعاملة مع ر اهذا الشعر ملأتله الرسالة الصوفية بأنه يعب
يدعونا إلى خير المصاحبة التي فيها العزة في صون النفس عن الآخرين. و 

 الهوان. 

 مسألة العلم  .3

لقد ظهرت الرسالة الصوفية لدينا ظهورا عارٍ في مسألة العلم، كما قال 
قال الشاعر و . إن كنت بالعلم في مزيد # أنا من العلم في انتقاص شيخ الأكبر:

                                                           

بة ابن سينا، دون سنة( ص )مصر: مكتديوان الإمام الشافعي، الإمام محمد بن إدريس،  30 
131-140 . 
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وفي من الفرسى لحقيقة العلم على شكل التمثيل في كتابه مثنوي، فالفاكهة الص
في الباب و  31الثمار هي النعمة التي تبشرها.ي المعنى، والبراعم هي البشرى و ه

 هو: "العلم الخاص واللوح والقلم" و  الآخر وصف ابن عربي تحت الموضوع

 لوحه المحفوظ  في الوجود يمدُّه # قلم الإله و  قلمي ولوحي

 32الرسوم  حظوظ.الله في ملكوته # ما شيئت أجرى و ويدي يمين 

وضوع العلم متحت الذين يشعرون ما زال كثيرا من العلماء المتصوفين 
لكني أكتفي بهذه أمثال ان قلوبهم من الشهوة الدنيوية. و ربتهم في عريكتج

  .الأشعار الصوفية المذكورة لهذا الباب

يجاد الموضوعات بهذه التفسيرية ة، النتيجو  ظهرت أربعة المبادئ وا 
، حتى تكون العلم والحكمة والذوقهي الخلاص و الرئيسية الإنسانية للمعاشرة و 

الحياة السليمة بينهم. إذا يعيش مخلصا في الحياة مع الآخرين فلا التعارض 
حكمة البطع، أن له علما و الدنيوي لأنه خالص من سوى الله، فالله أول مقصود. و 

مرتبة وحدة هو من الإنسان الكامل حتى يحصل على و  ،وذوقا في كل أعماله
 الوجود.

                                                           

،  ص 1( ج 1118)القاهرة، مجلس الأعلى للثقافة،  مثنويمولانا جلال الدين الرومي،  31 
272 . 

 . 47(، 2002، )بيروت: دار الكتب العلمية، 3طبعة ديوان ابن عربي، ابن عربي،  32 
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 رابعالباب ال

 خاتمة

 الخلاصة .أ

شعر ابن عربي تحت  لهذا البحث، لقد بحثك كذلللخلق أول وآخر و 
من استطاعتى من جهة مطالعة الكتب و  بقدر "خاصلإروح سورة ا"ضوع المو 

قف في الخاتمة من أ .من أول باب حتى آخر هذا البابجهة التفسيري للغادامر 
 شعر ابن عربي هذا. تفسير فأقدم الخاصة ل الأبواب

على معنى الشعري العربي في بنبغي لي أن أخص هذا الشعر الصو  .1
ورة روح س"ما يتعلق بها. إن شعر وفي و تطوره في الشعر الصوأسلوبه و 
الشعر الذي يصاغ في من الشعر العربي الغنائي لأنه  "الإخاص
لعربي الذي تأثر بأسلوب القرآن الشعر اهو ومن الأسلوب  المقطوعة.

التقوى ومخافة الله. تأثر بعاطفة المسلم الرقيقة، فالورع و وأسلوب الحديث و 
الشعر الحماسي للشعر الإسامي والحماسة للخاص من  له غرضو 

 من جهة التطور أنه من الشعر الصوفي المعاصر.سوى الله. و 
على نظر  ينتيجة التفسير من هذا الشعر الصوفي هي كثرة المعان .2

 غادامر كما يأتي: 
و  سوى الله.بيات هي الخاص من تلك الألستة الأساسي المعنى  -

الفتوحات  ما بين ابن عربي فيمعنى الخاص يناسب بالحرية، ك
اعلم أن الحرية عند الطائفة الاسترقاق بالكلية من جميع ، المكية

الوجوه، فتكون حرا عن كل ما سوى الله وهي عندنا إزالة صفة العبد 
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أهمية و  فهم الخاصو  حول الخاصعلى  ضمهذا يو بصفة الحق. 
 .ثمرات الخاصو  الخاص طرقو  الخاص

، العلم هو الصفة التي الفتوحات المكيةعرف العلم ابن عربي في  -
توجب التحصيل من القلب، والعالم هو القلب، والمعلوم هو ذلك الأمر 

 رفة الله تعالى وليس به سببا للسيئة.عالعلم له دور مهم لمو المحصل. 
 .دور العلمو  مفهوم العلمهذا يشتمل على و 

كانت الحكمة موجودة إلهية عظيمة فليست مقصودة بل الله أول  ولو -
 مقصود.

 لاطمئنان في فهم هذا الشعر وتطبيقه في الحياة اليومية.ذوق ا -

 الاقتراحات .ب

 لو سامحوجود الإيطار النظري قبل البحث مكبِّل لتوسيع التفسير  -
 فاطرح من فضلك. الحذف

فهم الشعر العربي في  أن يكون هذاالبحث بعض المصادر -
 )الصوفي(.

كلية قليا، لاسيما في وفي لأنه مازال صأن يزيد بحث الشعر ال -
ب و العلوم الثقافية بجامعة سونان كليجاكا الإسامية الحكومية االآد

 . جوكجاكرتا
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